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mozna by stalo za to se zamyslet v ramci téch vyhledd nad tim, kam se posunuje otazka
lidskych prav dnes. Pravo na nabozenskou svobodu se opét dostava do problému — tentokrat
kvuli ,,pravim* homosexudlll (v nékterych zemich uz byli obzalovani kazatelé, kdyz citovali
biblické odsouzeni homosexuality), genderové a politické korektnosti apod.

16. Pouzita a citovana literatura

Abstrakt
Abstract

1. Uvod

Svou diplomovou praci zaméfuji na problematiku lidskych prav a cirkevni pozici vici
lidskym pravim. Lidska prava jsou v posledni dob¢ velice €asto sklofiovanou problematikou

na poli domacim i zahrani¢nim. Pro¢ je tak dulezité o nich hovofit? Existuje docela realna



moznost, ze ¢loveék bude jednoho dne pohlcen stile se vzmahajicim svétem techniky a trhu,
ktery nebere ohled na jeho prava a diistojnost. Tomu se lidé brani pomoci pojmu lidskych
prav, ktera zakotvuji lidskou distojnost politicky, ekonomicky i ekologicky. Je smutné, Ze
lidskymi pravy se za¢ne spolecnost hloubgji zabyvat a tvorit dokumenty, zajistujici jejich

ochranu, az ex post jako nasledek n¢jaké valecné udalosti.

Zakladni lidska prava jsou v Ceské republice zaru¢ena Ustavou lidskych prav a svobod.
Zéakladni lidska prava jsou pfisuzovana kazdé lidské bytosti bez vyjimky, bez ohledu na
naboZenstvi, piivod, rasu, ¢i pohlavi. Zvlastni prava jsou pfisuzovana détem, nebot’ prave déti
byvaji jednim z nejsnazsich a nejcastgj§ich cilti pachaného bezpravi. Proto se v Ceské
republice déti t€si zvlastni ochrané, kterou zajistuji odbory socialné — pravni ochrany déti,

nebo Utad pro mezinarodné- pravni ochranu déti.

Ve své absolventské praci se budu vénovat lidskym praviim a kiestanstvi. Zakladni autorkou,
od které¢ jsem se inspirovala a ktera prvné u nas rozpracovala a shrnula téma lidska prava, je
vyznamna Ceskd filosofka Dr. BoZena Komarkova. Tato hluboce véfici védkyné, ktera
zakusila muka nacistického vézeni, vytvotila obsahlé dilo, jemuz piedchazela jeji prvotni
prace Obec Platonova a Augustinova. Bozena Komarkovd povazovala za trvalou zaruku a

oporu lidskych prav kiestanstvi ovlivnéné reformacni teologii.

Lidska prava tedy hraji v nasi spolecnosti 1 ve svété velikou roli. Jsou to takova prava, jejichz
zajisténi mé zékladni vyznam pro dustojnou existenci kazdého z nas. Jsou nedotknutelna a
nezcizitelnd. O lidskych pravech a jejich uplatiiovani ve spolecnosti miizeme mluvit az od
doby, kdy doslo k pochopeni ¢loveéka na zaklade¢ jeho individualni svobody. V tomto smyslu
datujeme vznik lidskych prav do novovéku, konkrétné do 18. stoleti. Od 18. stoleti jde o

postaveni ¢lovéka do stfedu univerza- tj. pfechod k individualismu.

Vedle této teze lezi otdzka ptirozenych prav — ptirozeného zékona, kterd se rozvijela uz od
dob antiky a rozhodujiciho vyznamu dosahla u Tomase Akvinského. Pfirozeny zakon neni
pouze svobodou, je to rozumové pristupna charakteristika Clovéka, z niz plynou urcita
pravidla, tj. respektovani toho, co je Clovek, lidské prirozenosti. Chovani neslucujici se
s prirozenymi cili ¢lovéka je chovani pro ¢loveéka neptirozené, tudiz jde proti ¢lovéku a je
oznaceno jako Spatné. Pfirozeny zakon je neménny a vSude platny. Piirozené pravo se piimo

vztahuje k pojmu, esenci, &i piirozenosti cloveka.'

L Arno Arzenbacher, Kiest'anska socialni etika, str. 62



Lidska prava je mozné vidét jako produkt sekularizaéniho procesu. O nasi spolecnosti se
hovoti jako o sekularizované. Co znamena proces sekularizace? Soucasny hlavni vyznam
znamena proces postupného mizeni naboZenstvi a jeho vlivu z vefejného prostoru - at’ uz ve
smyslu ztraty politického vlivu nebo ve smyslu poklesu podilu véticich ve spolecnosti.
Sekularizace Evropy mé své kofeny piedev§im v dobé osvicenstvi, které se prosazuje v 17. a
18. stoleti. Na zakladé zkuSenosti evropského novoveéku vznikla uz v 18. stoleti osvicenska
teorie o automatickém upadku a mizeni nabozenstvi, ktera prevladla v 19. a 20. stoleti a
prosadila se v komunismu v extrémni podobé v Albanii, jez roku 1967 nabozZenstvi pod
hrozbou sankce zakazala. ,,Lidskd prava je mozné chapat jako jakysi produkt sekularizacniho
procesu, V nemz doslo mimo jiné k prekondni jednotného nabozZensko- politického chapani
sveta a mista cloveka v nem. Je rovnez nepochybné, Ze o lidskych pravech, o jejich
uplatiiovini ¢i (ne) dodrzovani miizeme obecné mluvit az od okamzZiku, kdy je clovek
pochopen na zaklade své individualni svobody, vychazejici z odpovédného (sebe) urceni.
Jinymi slovy: vznik ideje lidskych prav v tomto smyslu mizeme klast az do novovéku,
konkrétne do 18. Stoleti. To ale neznamena, Ze bychom nemohli hovorit o urcité ,,prehistorii
lidskych prav a o predstupnich, které vedly k novodobému chapani a primo ¢i neprimo s nim

I3

souviseji. “* Toto pojeti miizeme vidét v souvislosti s pfirozenym pravem daném diistojnosti
Cloveka stvofeného k Bozi podobé. Lidskd prava v moderni dobé, jak hovoii Hanus, jsou
skute¢n¢ nutnym disledkem sekularizace, kterd odmitd stavét pouze na pfirozeném pravu
daném distojnosti ¢lovéka stvofeného k Bozi podobe. Tedy mlizeme fici, Ze pfirozend prava

vV ndbozenském zakladu jsou nahrazena ptirozenymi pravy na sekularizovaném zakladu.
Lidska prava ¢lenime na individualni prava, spole¢na prava a prava solidarity. 3

Individualni prava jsou: pravo na svobodu- zde spatfujeme zejména prava kazdého jedince
jako takového a jeho z4jmy. Do této kategorie patii hlavné pravo na zivot a zdravi, té€lesnou
nedotknutelnost, prdvo na svobodné rozvijeni osobnosti, individudlni prava na svobodu
zarucuji kazdému jedinci svobodu ndbozenstvi, viry a svédomi, dale ma kazda ¢lovek pravo
na svobodu minéni a tiskovou svobod, svobodu uméni a védy- tj. kazdy cloveék ma pravo se
svobodné vyjadiovat na poli uméni a védy. Kazdému je zarucena svoboda volby povolani,
pravo na osobni vlastnictvi, pravo na vlast, pravo azylu v pfipad¢ nouze, peti¢ni pravo,

pravo na pravni slySeni s spravedlivy soudni proces.

2 Ji¥{ Hanus, Kiestanstvi a lidska prava, str. 15
® ARZENBACHER, A. Kfestanské socialni nauka????



Spole¢na prava: zde mame na mysli pfedevsim socidlni, ekonomicka a kulturni prava: pravo
na svobodné podnikdni, svobodu shromazd’ovaci a spolCovaci spolurozhodovani, na
spravedlivou mzdu, zotavenou, vzdélani, ucast na kulturnim Zzivoté, zabezpeCeni ve stafi a

pravo na bydleni.

Préava solidarity: kazdy ¢lovék a spolec¢nost mé pravo na mir, pravo na komunikaci, pravo na
kulturni odlisnost a svébytnost, pravo na ekologicky snesitelné zivotni prostfedi, pravo na

ucast na spolecném dédictvi lidstva, pravo na vyvoj a sebeurceni narodua.

Tato prava byla deklarovana jako jakysi produkt kompromisni dohody na zaklad¢ nekolik let
probihajiciho celospoledenského dialogu.* Zde musime rozlisit filosofickou argumentaci,
kterd zaklada urcitd lidskd prava na néjakém konkrétnim principu, naboZenské zdlvodnéni
lidskych prav a politicky text jako deklarace OSN apod., ktera nevychazi zideje a
argumentace, ale z dohody a na zakladé reakce na né&jakou udalost, jakou byla napiiklad II.
svétova valka. Vsechny piistupy dojdou ve vétsin€ piipadi ke shodnému vysledku. Podrobné
se o puvodu téchto prav zminuje vyznamny soucasny filosof Stanislav Sousedik ve své

publikaci Svoboda a lidska prava.

Lidskd prava maji svlij kofen a podstatu v lidské diistojnosti. Existuje dvoji vidéni pojmu

lidska distojnost: °

Ontologické pojeti ptiznava lidskou distojnost kazdému clovéku na zékladé jeho byti, jeho
lidské existence. Lidskou dustojnost tak maji vSichni lidé bezvyhradné. Lidska dustojnost je

dana pfedem a je dana bez jakékoliv zasluhy.

Kontingentni pojeti V sobé nese urCity pozadavek na podobu c¢lovéka. Lidska dlstojnost neni

dana piedem, ale odvisi od zptisobu Zivota, spole¢enskych pomérti a podobné.

Vyse uvedena selektivnost nemiize v dneSni dobé obstat, uvédomime-li si neptistojnosti, které
s timto délenim ptichazely. V dnesni spoleCnosti vSak stale pfezivaji kultury a ndboZenstvi,
kde se na zakladé tohoto déleni na ¢lovéka nahlizi, déje se tak napiiklad v Indii, prestoze

systém kast byl jiz oficidln¢ zruseny.

Svoji absolventskou praci bych si dovolila rozdé€lit do tii ¢asti. Prvni Cast se bude zabyvat
historii lidskych prav, druha ¢ast bude pojednavat o lidskych pravech v cirkvi a cirkevnich

dokumentech a posledni ¢asti se budu vénovat lidskym praviim v Charté 77. Moje prace bude

* Srov. MARITAINE, J. Clovek a stat. Str.
® SRAJER, J. Lidska dustojnost, pracovni text TF, JU, katedra etiky, r. 2004



nasledné zavrSena zaveérem, ve kterém zhodnotim piedevSim soucasnost a budoucnost

lidskych prav a zminim lidskopravni problémy, které ptindsi dnesni doba.

2. Historie lidskych prav v oficialnich dokumentech

Pivod lidskych prav v oficidlnich dokumentech lze sledovat az k listiné Magna charta
libertatum. Magna charta libertatum, neboli také Velka listina prav a svobod, je anglicky
pravni dokument plvodné vydany roku 1215. Jeji podpis si na anglickém krali Janovi
vymohli angli¢ti §lechtici. V dob¢ vzniku slouzil predevsim pro zaruky Slechtické vrstvé proti
neomezené vuli krale, v priab¢ehu staleti vS§ak velmi ovlivnil rozvoj anglického obycejového
prava a doSlo k rozsifeni riiznych prav i na dal§i poddané. Tato historicky zasadni charta
omezovala n¢které panovnikovy pravomoci, vyzadovala, aby respektoval zdkonné procedury
a aby akceptoval, Ze jeho rozhodovani bude omezeno zdkonem. Vyslovné vyjmenovavala
néktera prava jeho poddanych, z nichz nejdilezitéjsi bylo pravo odvolani se proti

nezakonnému uvéznéni.

Objeveni se deklaraci, zajist'ujicich ochranu lidskych prav mizeme vidét v novovéku v 18.
stoleti. Kdyz vezmeme v tivahu dé&jinny a kulturni kontext, v némz mohla vzniknout myslenka
lidskych prav, pavod této ideje stanovime tam, kde se ji poprvé dostalo slavnostniho

vyhléaseni, tedy v 70. Az 80. letech 18 stoleti v Severni Americe a ve Francii.

,Deklarace prav ¢lovéka a obCana, formulovana nejprve ve statech vznikajici severoamerické
unie a prostfednictvim francouzké revoluce prenesend na evropsky kontinent, znamena od
konce 18. stoleti politicky 1 pravni pocatek nové epochy statniho Zzivota celé evropsko-

. e g 6
americké civilizace.”

Ve druhé poloving 18. stoleti osvicenstvi teorii pfirozenych lidskych prav a novymi teoriemi o
statu pfipravilo pidu pro burzoazni revoluci a vznik konstitucionalismu v Evropé. V jeho
ramci vznika snaha o rozSifeni hlavnich prav na Siroké vrstvy obyvatelstva. Jsou formulovany

Listiny prav, které maji vyznam politicky pro aktivizaci politické podpory, ale i1 pro Ustavni

® Bozena Komarkova, Piivod a vyznam lidskych prav, str. 84



pravo. Nejvyznamnéjsimi dokumenty této epochy jsou Listiny prav vydavané nékterymi staty

ve vznikajicich Spojenych statech americkych.

,»Osvicensti teoretikové spolecenské smlouvy jako J.J. Rousseau, Thomas Hobbes a John
Locke pftipravuji pfichod prvnich deklaraci lidskych prav, pfijatych zakonodarnym
shromazdénim statu Virginia ( listina prav, 1776) a francouzskym shromazdénim ( deklarace
prav ¢lovéka a obcana, 1789). Na tyto prvni moderni pakty o lidskych a obCanskych pravech
pak navazuji jejich soucasné pravni podoby: Charta OSN (1948) , Helsinska konference o
bezpecnosti a spolupraci v Evropé (1975) a Paftizskd charta upravujici pravni pfedlohu pro

zem¢ Evropské unie (1990)“.7

Navzdory ¢etnym vyhldSenim lidskych prav nedochazi automaticky k jejich dodrzovani v
praxi, nebot’ i pravni uprava je jen omezend. Napiiklad ani v USA nebyla lidska prava
zpocatku ptiznavana otrokim. Po valce Severu proti Jihu sice bylo zruseno otroctvi, prosazeni
vSeobecné rovnosti v lidskych pravech pro Cernosské obyvatelstvo ale trvalo az do druhé
poloviny 20. stoleti. Jesté v padesatych letech minulého stoleti musela americka ¢ernosska
mensina usilovat o rovnopravnost pod vedenim amerického baptistického kazatele Martina

Luthera Kinga ( 1929-1968), nositele Nobelovy ceny miru z roku 1964.

Jeden znejvyznamnéjsich milnikti v historii lidskych prav je vznik OSN. Organizace
Spojenych narodt vznikla 26. ¢ervna v roce 1945 a podepsalo ji 51 statt. Nejprve se 50 zemi
zucastnilo konference v San Francisku, navrhlo a pfijalo Chartu OSN, ktera byla podepsana
26. ¢ervna. Polsko, které se nemohlo Konference zucastnit, podepsalo Chartu pozdéji, a stalo
se tak rovnéz zakladajicim Clenem. * Vatikan mezi zakladajicimi cleny OSN nebyl. Tehdejsi
papez Pius XII. totiz nechoval duvéru k instituci, ve které vedle svobodnych statii zasedly
S rovnym hlasovacim pravem zemé s diktdatorskym reZimem, zejména komunistickym.
Neslucovala se s jeho predstavou mirového usporadani sveta, které mélo byt zalozeno na

idejich demokracie a lidskych prav. * 8

A7 24. fijna 1945 byla Charta ratifikovana Cinou, Francii, Sovétskym svazem, Spojenym
kralovstvim, Spojenymi staty a vétSinou ostatnich signatai. Jako oficidlni datum vzniku
organizace je tedy vedeno datum 24. fijna 1945, kdy chartu ratifikovala vétSina velmoci
véetné Sovétského svazu a Spojenych statt.  OSN vznikla jako reakce na pravé skon¢enou

druhou svétovou valku s cilem vytvofit spoleCenstvi, které by s pfispénim schvalenych

" Ji¥{ Hanus, Kiestanstvi a lidska prava, str. ?
® BREINDL, F. Lidska prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 37



politickych néstroji v prvé fadé branilo opakovani podobného krveproliti: Uz na konci 2.
svétové valky formulovali svétovi myslitelé presvédceni, ze podobnému konfliktu v
budoucnosti muze zabrénit jediné politické sjednoceni svéta a vytvoreni svétové vlady.
Atomové vybuchy v Nagasaki a Hiro§imé v dobé, kdy uz na evropskych bojistich bylo
dobojovéno, potfebu takového uspoiadani jakoby jests zvyraznily. ° V druhé fadé pak aktivné
vytvarelo ekonomické a socidlni mechanismy, které by ze svéta odstraiiovaly nespravedlivé
nerovné postaveni nékterych obyvatel planety. Dale jako reakce na druhou svétovou valku je
v OSN pfijata VSeobecna deklarace lidskych prav. VSeobecna deklarace lidskych prav byla
schvalena Valnym shromazdénim Organizace spojenych narodi dne 10. prosince 1948. V
prabéhu let byly tyto dokumenty rozSifovany, takze dnes obsahuji i ochranu zen, déti, télesné
¢i dusevné postizenych, ochranu mensin, migrujicich pracovniki a dalSich ohrozenych
skupin. Tyto skupiny maji v souc¢asné dob¢ prava, ktera je chrani pred nejriznéj$imi formami

diskriminace, jeZ byly po léta v mnoha spole&nostech povazovany za b&zné. ™

Bohuzel ani existence OSN nedokézala zabranit valkam, které se ve svété po jejim vzniku
dély a dé&ji. Za vSechny ozbrojené konflikty nemohu nevzpomenout napiiklad valku v byvalé
Jugoslavii v 90- tych letech, nebo genocida africkych pfislusnikit kmene Tootsit ve Rwandg¢.

V obou ptipadech se hovoti o selhani mechanismi OSN.

Dalsi zavazné smlouvy jsou regionalni evropski Umluva o ochrané lidskych prav a
zakladnich svobod, vyhlasena pod €. 209/1992 Sb., Evropska socialni charta, vyhlaSena pod €.
14/2000 Sb. m. s., nebo celosvétové Mezindrodni pakt o obCanskych a politickych pravech a
Mezinarodni pakt o hospodaiskych, socidlnich a kulturnich pravech, vyhlaSené pod ¢.
120/1976 Sb., Umluva o politickych pravech Zen, Deklarace prav déti, Deklarace OSN o
odstranéni viech forem rasové diskriminace, Umluva o boji proti diskriminaci v oblasti
vzdélavani. Pfelomova VSeobecnd deklarace lidskych prav oznacila vSechny lidské bytosti za
svobodné a rovnopravné bez ohledu na pohlavi, rasu, narodnost a ndbozenstvi. Deklarace neni
pravné zavazna, nicméné inspirovala rozvoj dalSich listin lidskych prav a soucésti ustav
raznych stath.

Na jedné stran¢ doslo v prub&hu poslednich dvou staleti k rozvoji lidskych prav. Hovoii se o 3
az 4 generacich uprav lidskych prav. Na stran¢ druhé mimo euroatlantickou civilizaci existuji
ve sveété rozsahlé civilizacni oblasti, které odmitaji koncepci lidskych prav uznat vibec a

oznacuji ji za kulturné podminénou a pro né nevhodnou. V praxi jsou proto stale v mnoha
zemich lidska prava bud’ pravné nezarucena, nebo piimo ignorovana. Nékteré kultury

° Srov. MARITAIN, J. Clovék a stét str.169
10 7droj: www.osn.cz
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pfiznavaji napiiklad Zenam méné pradv nez muzim, v totalitnich rezimech jsou obcanim
upirana nékterd nebo vSechna lidskéd prava (mimo jiné i politickd prava jako pravo svobodné

volby).

Vyznamnou roli v oblasti obrany a propagace lidskych prav ve svété dnes hraji i spolky na
ochranu lidskych prav. Po roce 1989 zatala podobna sdruzeni pusobit i v Cesku. K
celosvétové nejvétsim patii Human Rights Watch, Amnesty International, v Cesku naptiklad
dale Clovek v tisni, Nesehnuti, Cesky helsinsky vybor a Liga lidskych prav. Tyto spolky se
snazi pomahat lidem v situaci, kdy se nemohou domoci svych prav normalni cestou. Dale se
snazi pomahat v zahrani¢i, pomahaji zprostfedkovavat humanitdrni pomoc, informuji
vefejnost o poruSovani lidskych prav, pomadhaji politickym véznim a nespravedlivé
odsouzenym lidem. Dodrzovani lidskych prav ve statech, které se hlasi k dodrzovani lidskych
prav, je pravni cestou zajistovano nyni nejvétsi Evropskou Umluvu o ochrané lidskych prav a
zakladnich svobod, vyhldSenou v roce 1950 pod zastitou Rady Evropy. V ramci této
mezindrodni smlouvy je mozné v oblasti lidskych prav zalovat staty, které dohodu
ratifikovaly, u Mezinarodniho soudu pro lidska prava ve Strasburku, pokud jejich vnitrostatni
pravni mechanismy zajisfovani lidskych prav, pfijatych umluvou, selzou. Ceskoslovensko
smlouvu ratifikovalo az 18. biezna 1992.

V poslednich desetiletich 20. stoleti vznikaji i diskuse o dalSim zvySovani rozsahu politickych
prav. ProhlaSenym cilem je tfeba dosahnout véEtSi participace obCanl v politice, vCetné
iniciativ a referend. Tato diskuze vedla k zalozeni mnozstvi spolkii po celém svété. Vedle
universitnich, jak specializovanych tak multidisciplinarnich, komparativnich studii na
védeckych institutech po celém svété, vznikly 1 instituty, které se vénuji realizaci téchto
poznatki v praxi. Naproti tomu vznikaji 1 nové iniciativy, naptiklad prava ditéte, prava otci,
jazykova prava, prava na fungujici justici, pravo na integritu (omezeni korupce), pravo na

feSeni konfliktd bez nasili, prava pacientll, prdva homosexuald, prava zvitat.

3. Biblické koreny lidskych prav

3.1 Stary zakon

Starozakonni pojeti lidskych prav je dano vztahem Boha s ¢lovékem je vymezeno piedevsim
smlouvou mezi Bohem a Vyvolenym lidem- Izraelskym narodem. Jeji zakotveni nalézdme
predevsim v Desateru (Ex 20, 1-17) a ma charakter spravedlivého BoZiho zakona, ktery je
trvalou vyzvou lidskému svédomi (Am 5,7.24; 6,12; 1z 5,7.16; Jer 4,2; 9,33; Pt 2,9). ,,Izrael
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Jjako vyvoleny narod dava najevo hrdost na sviij pravni systém, ktery povazuje za nejcennéjsi
dar Bozi (Dt 4,6) “.* Bih je zde synonymem spravedlnosti (Gn 18,25; Z 19,10; 89,15; 119,7),
zakazuje ubliZovani sirotkim a vdovam (Ex 22,21). Bih nikomu nestrani (Sk 10,34, srov.
Rim 2,11, Gal 2,6, Ef 6,9) Pismo nepouzivéa pfimo pojmu lidskych prav, tento vyraz v Bibli
tedy nenajdeme. Misto n&j se v Bibli vyskytuje pojem spravedinost a jeji ochrana.'? Ochrana
spravedlnosti je dilezitd pro fungovani celého fadu a spoleCenstvi. Cely starozdkonni tad
ovliviiuje pravé diky vazbé na Smlouvu rodinné i spoleCenské vazby, stavi na ném celd

spole¢nost.

Pravé nabozensky rozmér tehdejsSiho ¢lovéka a vztah k Bohu ziskava kliovy vyraz pii
formulaci identity vyvoleného naroda."® K biblickym zakladtm lidskych prav se uvadi také
zaveér piibéhu o stvofeni Clovéka: “ Ucinme clovéka, aby byl nasim obrazem podle nasi
podoby. At lidé panuji nad morskymi rybami a nad nebeskym ptactvem, nad zviraty a nad
veskerou zemi.*. Biih stvoril clovéka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl obrazem
Bozim, muze a Zenu stvoril. A Buh jim pozehnal a ekl jim: ,,Plodte a mnozte se a naplet
zemi. Podmaiite ji a panujte nad morskymi rybami, nad nebeskym ptactvem, nadevsim Zivym,
co se na zemi hybe*. (Gn 1,26-28). Clovék, ktery je stvofeny k obrazu Boha, stavd se mu
timto podobnym a vzdjemny vztah Boha a ¢lovéka se tim proméiuje od roviny podiizenosti
do roviny partnerstvi. Toto se vyklada jako inspirujici zaklad lidskych prav, jelikoz se zde

v  _er . . 14
zacinaji projevovat prvky demokracie.

Podle Stanislava Sousedika praveé fakt, ze byl ¢loveék stvofen k obrazu Boha, jej opraviiuje
vyuzivat ke svému Zivotu jinych stvofenych jsoucen (napiiklad chovani a zabijeni zvitat pro
svou potiebu, péstovani rostlin), nikdy vSak nesmi dojit k tomu, aby ¢lovék pro svou potiebu
zotro¢oval a omezoval jiného ¢lovéka. Zakon hovoii jasné- lidé maji viici sob¢ prava, ale 1

povinnosti. Prave tato prava, byla pozd¢ji v novovéku pojmenovana jako lidska prava.

Lidska prava ve Starém zakonu se projevuji také tim, Ze se zastava prav chudych a nuznych:
,»Béda tém, kdo nafizuji nicemna nafizeni, t€ém, kdo ptedpisuji plahoceni, nuznym odnimaji
moznost obhajoby, utis§ené mého lidu zbavuji prava (1Z 10,1-2)“. Déle na déjinach izraelského

naroda varuje pfed nebezpeCim zneuziti vladnouci moci. Rovnéz v jednom z tvodnich

1 Srov. DUPLACY, J. a kol. Slovnik biblické teologie str. 372-373

12 Srov. KOHAK, E. Kfestané a lidska prava. Kiestanska revue LXVIIL 1/2001
3 Srov. BREINDL, F. Lidské prava ve vztahu k Vatikanu a OSN, str. 11

4 Srov. TROJAN, Idea lidskych prav v eské duchovni kultufe str. 17-20
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starozakonnich ptibéhl, v ptipadé vrazdy Abela a vyhnédni z rdje, zaznivd pozadavek na

vyslySeni vSech zuCastnénych stran.

Vyznamnou ulohu vedle smlouvy hraje i étos prorokti. Proroci ve své dob¢ bojuji ptedevsim
za dodrzovani prvniho piikazani a stavi se pfi tom také proti uctivani obrazli. Pfestoze se
piimo neodvolavaji na desatero jako takové, piesto se jeho zakladni smérnice objevuji v jejich
spisech.”® Vystupovali proti zptsobtim, jimiZ izraelsky lid porusoval smlouvu a tim se
provinil proti vérnosti smlouvé. Bojuji proti nespravedlnosti a modlosluzbé. SpravedInost
mezi lidmi je dle proroki zakladni pozadavek Boha viic¢i svému lidu (Am 5, 21-24, 1z 5, 1-7).
Podle jejich svédectvi jsou prava ¢loveka pravem samého Boha. Uprostied lidu mé vladnout
spravedlnost, protoze Bih je spravedlivy a vede jej ke spravedlnosti. Kdo kraé¢i pted Bohem
ve spravedlnosti, potvrzuje tim jeho smlouvu. Slova proroka MichaaSe lze pojmout jako
souhrn starozakonnich piikazi:*® |, Clovége, bylo ti oznameno, co je dobré a co od tebe
Hospodin zada: jen to, abys zachovaval pravo, miloval milosrdenstvi a pokorné chodil se

svym Bohem* (Mi 6,8)

Dalsim zajimavym ptikladem moralniho chovani, které mizeme spatifovat ve Starém zakong,
je poselstvi proroka Amose (1,3-2,3). Prorok Amos pfisuzuje povinnost moralniho chovani
kazdému narodu. Odsuzuje pachani zvérstev a valeCnych zlo€ind, kterych se dopustily
narody, které sousedi s Izraelem. Dalsi prorok, prorok Izaias, Amosiv soudasnik odsuzuje
zpusob jednani, ktery naruSuje pfirozeny fad véci. Zamétuje se hlavné na pychu a jeji rizné
projevy, naptiklad kritizuje chlubeni se zevnéjSkem Jeruzalémskych zen (3,16-4,1),

vyvySovani se nad ostatni ( 22,15-19) a vychloubani judskych krala (31,1-2).

Izaias dale odsuzuje zloc¢iny, které poruSuji zakony, odsuzuje uplatkaistvi, korupci, bezpravi
a odcizovani majetku (Iz 1,23, 3,9, 5,8-9, 23, 10,1-2). Nejvice vsak, jak je jiz vySe uvedeno,
zaiaSovi vadi lidska pycha. Pychu vnimé jako snahu lidi vyrovnat se Bohu a tim padem jejich
nepochopeni, jak jsou v fadu svéta nicotni. Jadrem této lidské pychy je pak prosazeni sama
sebe a prevraceni pravého fadu véci. Izaia$ odsuzuje také hiichy, na které se oficialni zakon

nevztahuje, jako naptiklad opilstvi a rozmatilost (I1z 5,22).

Prorok Elias bojuje nejen proti tém, kdo odpadli k Baalovi'’, ale stejn¢ nekompromisné

odsuzuje i zlo¢inné jednani kralovského paru vici svobodnému rolnikovi Nabotovi a jeho

' Srov. ZIVOT Z VIRY, str. 25

18 Srov. Tamtéz, str. 25

7 Nejznamgjsi zapadosemitsko-fénicky bith je nazyvan také Bel nebo Baal-Hadad a miize vystupovat i jako
bohyné Ba'alat. Jeho pivod z okruhu staromezopotamskych bohd nebe dosvéd¢uje jméno Baal, které znamena
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roding (ndrokovani ciziho vlastnictvi, ponoukani ke kiivé piisaze, justicni vrazda, piivlastnéni
si ciziho vlastnictvi- 1 Kr 21). 8 podle proroka IzaiaSe je Jeruzalém podobny Sodom¢ a
Gomoie (1,10), protoZze ve méesté uz nevladné mezi lidmi spravedlnost. V e své pisni o vinici
(5. kapitola) znici Biih svoji vinici (Izrael), protoze misto hroznl (tj. prava a spravedlnosti)
vydava pouze ,,odporna planata® (tj. nasili a bezpravi). Podle JeremiaSe dochazi ke zjevnému
poruSeni smlouvy skrze takova jednani, jako jsou kradeze, vrazdy, cizolozstvi, kiiva ptisaha
nebo uctivani boha Baala (srov. 7,9)19 Prorok Izaias dale oc¢ekéava od spasitele ,,trvaly mir a
mezi lidmi se usadi ,,pravo a spravedlnost™ (Iz 9,6). Budouci kral dopomtize k pravu chudym
a slabym, ,,jeho bedra budou piepasana spravedlnosti a jeho boky opasa vérnost” (Iz 11, 1-5).
Bude mu déna kralovskd moc a dar moudrosti, aby prosadil Bozi pravo, které zaruci, aby
vSichni lidé mohli byt skute¢né lidmi. 2proroci upozoriiuji, Zze pokud lid nebude dodrzovat
smlouvu, stihne je Bozi trest. Proroci kladou lidu na srdce dileZitost rozhodnuti- zde vidim
prvek svobody- Budu- li se chovat tak, jak to odporuje zakonu, stihne mne trest, Jahviv soud.

Za své Ciny je nutné nést plnou zodpovédnost, jak pied sebou, tak i pfed Bohem.

Nabozenské vyznani je ve Starém zakoné aplikovano na cely narod, zfeknuti se viry popisuje
kniha Deuteronomium (13) jako hrdelni zloCin proti celému izraelskému narodu. Pred
prekrocenim fteky Jordan se piesto objevuje aspekt svobodné volby (Dt 13), ovsem
S piihlédnutim na viru celého kmene? Je to pochopitelné, nebot” v dobach Starého zakona,
kdy lidé zili v kmenovém uspotadani, méli lidé silu, jen kdyz drzeli pti sob¢, kazdy narusitel
fadu byl nahliZzen jako odpadlik a vyvrhel, ktery ohrozil chod celého spolecenstvi. Stary zdkon
neznd zadnou svobodu pro Sifeni faleSnych kultd. To vSak 1ze nahliZet 1 jako ochranu ¢lovéka
pied nebezpecim. Starozakonni mudroslovi se pak nese v duchu napominani k dobrému

Zivotu.

3.2 Novy zakon

"Pan". Baal muze sttidaveé prevzit vSechny bozské funkce, na coZ poukazuji rozdilné slozeniny jména. Jako btih
plodnosti patii také k okruhu Astarté - Afrodité a jeho kultovni kil je doloZen v mnoha jejich svatynich. Rekové
ho stavéji na roven Uranovi. Nejvétsi vyznam mél jeho kult jesté v fimské dobé v fisi Palmyra a v Baalbeku,
ktery se nazyva také Heliopolis. Zidim se stal jako "Belzebub" symbolem d’abla.

'8 Srov. Tamtéz, str. 25

19 Srov. Tamtéz, str. 25

2 Srov. Tamtéz, str. 26

2! Srov. BREINDL, F.
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V Novém zédkon¢ opé€t nalézame misto lidskych prav tstfedni pojem ,,spravedlnost®. Na pojeti
lidskych prav (spravedlnosti) ve Starém zakoné navazuje Jezi§ Kristus a jeho poselstvi, o
kterém nam vypravi Novy zakon. Zasadni poselstvi pro pochopeni kotend lidskych prav
V Novém zdkoné ma podobenstvi o Milosrdném Samaritanu: ,, Zakonik Jezisovi rekl: ,, A kdo
je miij blizni? “ Jezis mu odpovedel: , Jeden clovek Sel z Jeruzaléema do Jericha a padl do
rukou lupicii; ti jej obrali, zbili a nechali tam lezet polomrtvého. Nahodou Sel tou cestou jeden
knez, ale kdyz ho uvidel, vyhnul se mu. A stejné se mu vyhnul i levita, kdyz prisel k tomu mistu
a uvidel ho. Ale kdyz jeden Samaran na své cesté prisel k tomu mistu a uvidel ho, byl pohnut
soucitem; pristoupil k nému, oSetril jeho rany olejem a vinem a obvdzal mu je, posadil jej na
svého mezka, zavezl do hostince a tam se o néj staral. Druhého dne dal hostinskému dva
denary a rekl: ,Postarej se o néj, a bude-li té to stat vic, ja ti to zaplatim, az se budu vracet.’
Kdo z tech tri, myslis, byl bliznim tomu, ktery upadl mezi lupice? “ Zakonik odpovédel: ,, Ten,
ktery mu prokazal milosrdenstvi.* Jezis mu rekl: ,,Jdi a jednej také tak. “(L 10,30-35). Toto
podobenstvi patii k jednomu z nejznaméjsich a nejkrasnéjsich JeziSovych vypravéni. Je
nadcasova a aktualni v kazdé dobé. V tomto podobenstvi jde o ptiklad, ktery poskytuje
prakticky model chovani pro kazdého (nejenom) Kiest'ana. Text ptibéhu je odpovedi Jezise
zakonikovi na dotaz, kdo je jeho blizni. Novy Zakon obecné pickonava ve svém hlasani
mySleni a starozédkonni praxi. Jezi§ Nazaretsky, ktery je ustfedni postavou knih Nového
zdkona se pfimo zamétfuje na proménu lidského nitra i fadu, ktery platil oficidlné mezi

Izraelity. Toto podobenstvi vnimam jako zasadni pro pochopeni vzniku lidskych prav v Bibli.

Dalsi dulezit¢ zakladni mysSlenky, které souvisi s lidskymi pravy a které jsou vyjadiené
v Jezisovych veifejnych vystoupenich miZzeme najit ve znamém Kazani na Hote (Mt 5,1-10),
kde Jezi§ hovoii mimo jiné o blahoslavenstvi téch, kdoz trpi pro spravedlnost. 2 SpravedInost
je pro Jezise dulezity pojem: ,, Spravedinost na piide biblického podani ma vzdy obsah verejny
a vice nez k pravnimu obsahu odkazuje k plnosti mezilidskych vztahii ve spolecenstvi, které
zaklada Bith svou smlouvou. “ = Dale Jezis hovoii o spravedlnosti takto: ,, Pred Bohem nejsou
spravedlivi ti, kdo zdkon slysi, ospravedInéni budou, kdo zdakon svymi ciny plni. Jestlize
narody, které nemaji zdkon, samy od sebe cCini to, co zakon Zadd, pak jsou samy sobé
zakonem, i kdyz zakon nemaji. Tim ukazuji, Ze to, co zdkon poZaduje, maji napsano ve svém
srdci, jak dosvédcuje jejich svedomi, ponévadz jejich myslenky je jednou obvinuji, jednou hdji

wow

(Rim 2,13-15).“ Pro Jezise je tedy dilleZit&jsi to, jak se lidé k sob& navzajem chovaji, neZli to,

22 5rov. TROJAN, J.S. Idea lidskych prav v ceské duchovni kultute, str. 33
% Tamtéz, str. 33
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co maji napsano v zdkonech. Horské kézani shrnuje ustfedni body JeziSova poselstvi, zejména
mravniho. Horské kazani je nutno chapat v ramci hladsani Boziho kralovstvi. Jezi§ nepfisel
zakon zrusit, ale naplnit. Horské kazani 1ze chépat tedy jako platnou smérnici pro vSechny,
kdo o Bozi kralovstvi usiluji. JeziSova vyzva k ,,hledani Bozi spravedlnosti* (Mt 6,34), je po
vyzveé k hledani BoZiho kralovstvi tou nejzasadngjsi. Jezi§ nabada k tomu ,,hladovét a Ziznit
po spravedlnosti“(Mt 5,6) a podle néj budou blahoslaveni ti, ,,kdo jsou pronasledovéani pro

spravedlnost® (Mt 5,10).

Jezi§ dale varuje pred pokrytectvim a slepého dodrzovani zdkona bez aspektu lasky: ,,Béda
vam, zékonici a farizeové, pokrytci! Odevzdavate desatky z maty, kopru a kminu a nedbate na
to, co je v zakon¢ dulezitéjsi: pravo, milosrdenstvi a vérnost.“(Mt, 23,23). Jezis se obraci proti
zarlivosti a zavisti, odsuzuje vrazdu a spory, nabadd k pozitivnimu jednani, $tédrosti a
zieknuti se msty. Jedno z nejznaméjsich réeni, univerzalné platnych a majicich podobu ve
vét§iné nabozenstvich je JeziSovo prohlaseni: ,, Jak byste chtéli, aby lidé jednali s vami, tak vy
ve vSem jednejte s nimi.“ (Mt 7,12, Lk, 6,31). ,,Toto pravidlo bylo znamé jak v antickém
sveété, tak u zidl i kiestantl, tvofi tedy etické jadro, které mize slouzit jako univerzalni zaklad

moreilky.“24

Matou§ dale pfipomind, jak dulezit¢ je ,zachovavat pravo“ (Mt 23,23).
Zachovéavat pravo je komplexni vyraz pro spravné chovani k bliznim, které se ma vyznacovat
dobrotou a vérnosti. Vedle spravedlnosti je dalsi zdkladni ctnost milosrdenstvi, jak jej

deklaruje shora uvedené podobenstvi.

3.2.1 Pavlova teologie

Listy apostola Pavla daly zakladni stavebni kamen do debaty o lidskych pravech a
kiestanstvi. Biblicka fe¢ o obrazu Bozim se stala dulezita pro pochopeni idey lidskych prav.
., Postaveni a povolani cloveka v ramci kiestanského chapani vykoupeni radikalizuje a
dovrsuje diistojnost cloveka jako obrazu Boha, jak jsme se s ni setkali v motivu stvoreni. V
cloveku chapaném jako Bozi syn( dcera) nabyvad tato dustojnost ve vlastnim vyznamu

v r r (53 (%3 25
Bozského smyslu( ,,svoboda a slava“) “.

Prvotni formulace méla za ukol pomoci roztfistit socidlni bariéry mezi skupinami obyvatel

jako otroci, bohati, chudi, Zidé a Rekové, muzi a zeny. Tento d&j nazyvame tzv. relativizaci

2 Pacem in terris, encyklika Jana XIII. str. 177. IN: Soci4lni encykliky
% ARZENBACHER, A. Kiestanska socialni etika, avod a principy, str. 23
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socialnich tad.: , Tato teologicka relativizace zahrnuje v posledku nevyhnutelné tendenci
prosazovat své osvobozeni viubec, a také v kontextu socialni skupiny. Ve smyslu této
relativizace a pozadavkii prikazani lasky bude krestanské védomi podle své vnitini logiky
usilovat o zmeénu a utvareni socialnich pomeri ve smyslu této perspektivy. Tato tendence je
sice vzdy zaclenena do danych dobovych predpokladii socialnich dejin a miize se artikulovat
jen kontextualné v dialektice socialne kritického protestu a strukturné konzervativni reakce,
ale piisobi v déjinach krestansky formovaného svéta jako urcujici sila — pres vSechny zvraty,
zlomy a omyly. Neni proto nahodou, Ze v techto déjindach vznikl i koncept moderny, v jehoz

stredu stoji idea lidskych prav, idea svobody. % Tomuto celému dg&ji veli Bozi ,,pfikdzani

lasky*.

Jadro a univerzalita vypovédi apostola Pavla tkvi v tom, ze kazdy, kdo uvéii v Krista mlze
Cerpat z jeho zvésti. To uvoliiuje vyvoleny narod zjeho vazeb a zaroven rozSifuje
starozakonni dédictvi vyvoleného naroda na vSechny. " To potvrzuje prohlaseni apostola
Pavla: ,, Neni uz rozdil mezi Zidem a pohanem, otrokem a svobodnym, muzem a Zenou. Vy
vSichni jste jedno v Kristu Jezisi. Jste-li Kristovi, jste potomstvo Abrahamovo a dédicové toho,

76

co Biih zaslibi “(Ga 3,28-29). Apostol Pavel tedy tika, ze vSichni lidé jsou si ve svych pravech
rovni, bez ohledu na sviij spolecensky ptivod, nabozenské vyznani, socialni status, majetnost a
podobné. Néco takového bylo v tehdejsi spole¢nosti nevidané, nebot’ 1idé se ,,délili* pravé na

zaklad¢ vysSe uvedenych vlastnosti.

4.  Lidska prava — vznik a vyvoj v prib&hu déjin
4.1  Recké mysleni (stoicismus)

Zékladni teorii, ktera dala vzniknout zakladim lidskych prav v antice, byla ptirozenopravni
teorie, neboli teorie piirozeného zakona, Ktera vznikla ve starovéké fecké filosofii. ,, Pojem
prirozeného prava je jednim z klasickych produktu antiky. Ve filosofickém vyznamu

. v v .y v v « 28 ‘s v r r
vyjadioval pomér mezi clovekem a veskerenstvem . Teorii ptirozeného prava, po

2% Tamtéz, str. 22-23
2T Srov. BREINDL, F. Lidské prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 15
% KOMARKOVA, B. Piivod a vyznam lidskych prav, str. 87
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Aristotelovi a stoickych myslitelich rozvinul Tomas Akvinsky. Tato teorie oznacuje pravni
fad nebo soustavu prav, které plati nezavisle na vili zdkonodarce a plynou budto z
piirozenosti Cloveéka a spolecnosti (ius narurale), rozumu (ius rationale) nebo z ustanoveni
bozské autority (Bozi zdkon — lex divina). Naopak zakonodarce se ma fidit zasadami
pfirozen¢ho prava, napiiklad spravedlnosti, které jeho pozitivnim zakontim teprve dodavaji

legitimitu.

Vedle aristotelské filosofie mél na pozdé€jsi rozvoj piirozenopravni teorie vliv i jiny co do
doby vzniku ptedkiestansky tecky filosoficky smér, stoicismus.”  Stoicismus byl filozoficky
smér helénistické filozofie, hlasilo se k nému velké mnozstvi vzdélanych muzi z Recka i
Rima. Mezi nejznamé&jsi stoiky patii mimo jiné Epiktétos, Marcus Aurelius &i Seneca. Obdobi
stoicismu trvalo az do roku 529 n. 1., kdy cisaf Justinian I. nechal zaviit v§echny pohanské

filozofické Skoly.

Stoicismus vyrostl zvlasté z kofent uceni kynického. Stoikové se zabyvali aktivnim vztahem
mezi kosmickym determinismem a lidskou svobodou, za cestu ke svobod¢ povazovali zivot v
souladu s piirodou. Moudry ¢lovék podle stoikt usiluje o to, Zit v souladu s fysis. Recké slovo
fysis mize mit dvoji vyznam a to bud’ pfirozenost, nebo piirodu. Nase lidsk4 pfirozenost
pochazi od rozumem prosaklého celku pfirody, tudiz chovani se v souladu s lidskou

pFirozenosti znamené byt v souladu s veskerenstvem. ¥

Uceni stoikil poznamenalo i1 pozdéjsi filozofii, vliv stoicismu lze nalézt jak u kiestanskych
otcl, tak 1 v dilech renesan¢nich a novovekych mysliteld. Stoici byli prvni, kdo hlasali, Ze
vSichni lidé jsou déti spole¢ného boha, podléhaji stejnym zékoniim, a jsou proto rovni obc¢ané.
Stoikové piekonali uéeni Aristotela v hlasani, Ze rozumovost je prakticka snaha po ctnosti a
podle nich nelze vylu€ovat ani barbary ¢i neptatele. Z této Skoly posléze vzeSly nauky, jez
mély pozdéji veliky vliv na socialismus. Jako piiklad a vzor v nich vidél napiiklad Karel

Marx.

Stoici byli prvni, kdoz hlasali, ze vSichni lidé jsou déti spole¢ného boha, podl¢haji stejnym
zakonlim, a jsou proto rovni ob¢ané. Z lidského spolecenstvi podle nich nelze vylucovat ani

barbary ¢i neptatele. V ¢em byl piinos stoicismu pro lidskd préva tak dualezity? PiedevSim

2 SOUSEDIK, St.’, Svoboda a lidska prava, str. 37
%0 Srov. SOUSEDIK, St., Svoboda a lidskéa prava, str. 37
% Srov. KOMARKOVA, B. Pivod a vyznam lidskych prav, str. 87
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V tom, Ze stoikové zdlraznovali potfebu fadu, ktery bude platit pro vSechny lidi bez vyjimky,

ST v , v v 7 ’ ’ v r . c 117 - 32
jelikoz na zakladé¢ spolecného podileni se na svétovém rozumu, jsou si lidé rovni.

4.2 Kirestanstvi

Podle kiestanstvi a jeji nauky ma Clovék mezi stvofenymi vécmi vysadni postaveni, jednak
pro sviij vztah k Bohu a také pro sviij vztah k ostatnim stvofenym vécem, jak dokladuje vyse
uvedena citace z knihy Genesis ( Gn, 1,26- 28).%® Bith propuj¢il Elovéku vladu nad stvorenymi
vécmi, avSak zdrovenn mu klade na srdce, aby byl dobrym hospodafem a choval v tcté ostatni
stvofeni. Tim, Ze Bih stvofil ¢lovéka jako tvora spolecenského, nastavil mu i pravidla, podle

7 v

kterych se ma ve spolecnosti chovat a kterd ma dodrzovat. Bith zakony piinasi a nastavuje je
Vv pomoci svych prostfednikti, MojziSe, prorokd a JeziSe Krista. Nejdulezit€jsi myslenka
uvedenych zdkonl zni, ze Clovék muze velet ostatnimu stvofeni, ale nikdy nesmi ve svij
prospéch zneuzit jiného ¢lov€ka, nebot’ 1idé jsou si ve svych pravech rovni pred Bohem.**
Z toho vychazi napiiklad papez Evzen IV. Ve své bule Dudum Nostras z roku 1430. V této
bule papez odsuzuje otroctvi a stanovi za né trest exkomunikace. Dava zakaz vyhanét
domorodce a tim vlastné poprvé vyhlaSuje pravo na vlast. Dale papez Pavel III. V bule
Veritas Ipsa zroku 1537 vyhlaSuje, Ze Indiani ani jiné domorodé civilizace nesmi byt
pfipraveni o svou vlast, svobodu a majetek a viibec kraceni na svych pravech. Co naplat, ze

historie ¢asto jednala v rozporu s timto zakazem. 3

Ve vyse uvedeném textu je vlastné naznacena odpoved, proc je tieba kiest'anském prostiedi
respektovat lidskéd prava. Motivem k tomu, aby lidé dbali dodrzovani téchto prav, je laska a
ucta k Bohu 1 ke svému bliznimu. Déle je tfeba vnimat ptinos kiestanstvi i v tom, Ze se Ze se
dafi vnimat lidskad prava jako néco, co je zaroven zdkoniim nadfazeno, tj. piesahuje je. 3
V kiestanstvi se také za€ina rozvijet mySlenka obecného blaha, na kterou navazal pozdé&ji

Tomas Akvinsky. Podle Tomése Akvinského je praveé obecné blaho zakladnim piedpokladem

%2 Srov. PESCHKE, K.H. Kiestanska etika. Praha: Vysehrad, 1998, s. 218
% Srov. SOUSEDIK, St. Svoboda a lidské prava, str. 20

% Srov. tamtéz, str. 21

% Srov. OCKENFELS, W. Katolické socialni nauka, str. 22-23

% Srov. BREINDL, F. Lidska prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 16
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a principem budouciho spravedlivého uspofadani svéta.*” Obecné blaho je vnimano jako
prvek, ktery sjednocuje prava individudlnich obc¢anii s pravy celé spolecnosti. To vychazi z
vidéni cloveka jakoZto socialni bytosti. Takto vidél Clov€ka Aristoteles 1 stifedovek. Na
obecném blahu zavisi spravedliva spolecnost, v niz je pfiznivé klima pro zivot. Tomas
Akvinsky k tomu tekl: ,, Nebot kazdy clovek je casti spolecnosti a proto kazdy ¢loveK se vsim,
co je a co ma, patri ke spolecnosti, tak jako cdst se vsim, co je, patii k celku. Dobrota cdsti se
posuzuje ve vztahu K jejimu celku... Jelikoz kazdy clovek je casti obce, je nemozné, aby

« 38

nektery clovek byl dobry, neni- li v dobrém poméru k spolecnému dobru.” * Pojeti osvicenstvi

je ve vidéni cloveéka ponekud odlisné, jak bude popisovat nize uvedena kapitola.

4.3  Novoveéky obrat (osvicenstvi)

Jak je jiz vySe psano, k pisemnému zakotveni a pojmenovani lidskych prav dochazi prave
vV obdobi osvicenstvi. Pfedchdzel tomu bouilivy vyvoj. V 17. a 18. stoleti totiz dochazi
vV Evropé (zejména Anglii, Francii a Némecku) k vyznamnym celospolecenskym zménam.
Ustrnulé stfedoveéké nazory a mysleni jiz nemohou dale stacit potfebam mysleni moderniho
Clovéka. ,, Myslenkové dédictvi stoicismu bylo pro osvicenstvi vetsinou neuzitecné. Osvicensky
vek, pocinajici verit v nové konstrukce spolecenského radu stejné jako v konstrukce novych
strojii, které mu polozila do klina moderni véda, nemél s unavenou rezignaci stoiki Zadnou
vnitini pribuznost. Avsak prejal jejich metodu a celou radu pojmu, kterym dal novy obsah a

naplnil je prudkym Zivotem. «39

Po renesanci (znovuobjeveni mysSlenek antiky) a reformaci
(kriticky pohled na cirkev a zboZnost, snaha 0 navrat k prvotnimu, ¢istému kiest'anstvi)
ptichazi posledni vina odporu proti feudalismu a Evropou se $ifi hlavni myslenky osvicenstvi,
Vv jejichZ centru stoji ¢lovék a jeho svoboda. Pravé zameéfeni na Cloveéka jako takového
(ptiklon k individualismu), je hlavni rys osvicenstvi, na rozdil od stiedovékého vidéni ¢lovéka

jakozto bytosti socidlni. Pro dobu osvicenstvi je typicky vstup méStana do vetejného Zivota,

37 Srov. DE LA CHAPELLE, J. Cirkev ... Str. 21-24
% ARZENBACHER, A. Kiestanska socialni etika, str. 42
¥ KOMARKOVA, B. Piivod a vyznam lidskych prav, str. 100
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jeho zajem o vzdélani, snahu o podil na politickém zivoté (viz Francie a francouzska
revoluce), rozvijeji se myslenky ,,piirozené¢ho ¢loveéka* a jeho prav. Pro osvicenské mysleni je
charakteristicky obrat k ,,subjektu®. Pivod osvicenstvi lezi v Anglii, ve filosofii empirismu,
Vv teoriich spolecenské smlouvy, v Usili o rozumové nabozenstvi. V osvicenstvi se dostavaji do
popiedi opét lidska prava, na jejichz obranu se vedou mocné diskuze. Jiti Hanus k tomu piSe:
~Proména korporativnich svobod ve svobodu individua je prave dilem osvicenstvi. Nyni to
bylo prave individuum, které se stalo samostatnym nositelem prav viici statu, nezavisle na své
stavovské prislusnosti. — byl to vyvoj, ktery vytvoril predpoklady pro vznik pravniho stdtu,

’ , ’ , .« 40
zakladnich prav a moderni demokracie *.

Jednim z charakteristickych rysii osvicenstvi je pravé studium a obrana lidskych prav.
Z osvicenstvi vySly rozhodujici impulsy moderniho chapani lidskych prav. K vyslovenému
pretvofeni objektivnich prav obcanskych v subjektivni lidska prava ale nedoslo v Anglii,
nybrz v jejich severoamerickych koloniich. Pravé osady, které byly vytvafeny od roku 1620,
zakladaly své tstavy pod vlivem osvicenskych myslenek, které piinasel John Locke. Prvnim
Z nich byla Pensylvanie, ktera poprvé uzékonila iplnou nabozenskou svobodu. Od roku 1776
dochdzi k celé tad€¢ deklaraci prav, znichZ prohlaSeni statu Virginia nabylo nejvétsiho
ohlasu.** D4 se Fici, Ze osvicenstvi uvolnuje koncept lidstvi z jeho kiest'anského zakotveni.
Pro konzervativni interprety novéjsich cirkevnich déjin je idea vseobecnych lidskych prav
ovoce osvicenstvi, tedy v podstaté protikirestanského hnuti. Dle nich pak cirkev velmi spravné
tuto ideu odmitla a odsoudila. To, Ze od 60. Let 20. Stoleti cirkev prijima lidska prava a
demokracii, by pak nebylo nic jiného, nez jeden z prvkii osudného procesu prizpusobeni se

, , )
cirkve modernimu svétu.

I kdyz chapeme evropské osvicenstvi a Deklarace z roku 1776 a 1789 jako pocatek vzniku
lidskych prav, nemlizeme popiit, ze by mySlenky podobného razu nemohli byt zivé i
v evropském starovéku 1 v mimoevropskych kulturdch. Je vSak jisté, Ze liberalni pojeti
lidskych prav je produkt osvicenstvi, stejn€ tak i katolické cirkev chépala ideu lidskych prav
za™ ast obsahlého osvicenského projektu. Pravé proto se pomeér cirkve k lidskym praviim

. . , . . 44
promita do pomeru k modernimu svétu obecné.

O HANUS, J. Kiestanstvi a lidskéa prava, str. 18

1 Srov. KOMARKOVA, B. Pivod a vyznam lidskych prav. str. 113

*2 Ballestrem, Karl Von. Katolické cirkev a lidska prava. IN Communio 3 (2006) Str. 1
* Srov. Tamtéz, Str. 7

*“ Tamtéz, Str. 7
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5.  Katolicka cirkevni pozice k lidskym praviim a svobodé

51  Vyvoj

Idea vseobecnych lidskych prav, tedy ze lidé jsou nositely zakladnich prav z titulu svého
lidstvi, je dnes zcela samoziejma. Byl by ovSem anachronismus domnivat se, ze lidska prava
byla samoziejma ve viech lidskych obdobich. Ze by ob&an mél ve spole¢nosti n&jaké pravo,
je myslenka velmi stard. OvSem ze by lidé méli v rdmci spoleCenstvi stejnd prava, to je jiz
myslenka novéj§iho raZeni. Ze by coby lidé méli n&jaka prava, to je idea jesté novéjsi. Idea
rovnosti totiz plivodné nepatii k ideji prava, prava jsou nejprve chdpana jako vysady, jimiz
jeden druhého pievysuje- jde 0 vysady stavu. Ze by bylo mozné pozivat prav z titulu prosté
lidského, to se jevilo velmi dlouho jako zcela absurdni.* Katolicka cirkev patfila bezesporu
k vyznamnym ¢initelim na poli lidskych prav. Jeji postoje se ale v prubéhu déjin ménily a
zcela jisté maji za sebou dlouhy vyvoj. Katolicka cirkev se vi¢i demokracii stavéla zprvu

velmi rezervované.

Podle dokumentu ,.Cirkev a lidské prava“ vydaného papezskou radou ,,lustitia et Pax* *° pfi

Ceské biskupské konferenci byly ,,doby v d&jinach cirkve, v nichZ nebyla lidska prava slovy a

(13

v v . ’ .. ’ roow 4 , . ’ v 7
¢iny s dostatecnou jasnosti nebo energii prosazovana nebo branéna“.”’ Zastanci nabozenské
svobody poukazovali na to, Ze subjektem prav a povinnosti nemiize byt v modernim pravnim

pojeti ,,pravda®, ale jenom Clovek.

Cirkev uznava, Ze jeji postoj v poslednich dvou stoletich vic¢i lidskym pravim byl
charakterizovan jen piili$ castou zdrahavosti, ndmitkami a vyhradami. PtileZitostn¢ dochazelo
na katolické strané dokonce k silnym reakcim proti jakémukoli prohlaSeni lidskych prav. Pro¢

se tak delo, popisi v nize uvedenych kapitolach.

5.2 Obranna a odsuzujici pozice ze strany tehdejSich cirkevnich
predstaviteli

* Tamtéz, str. 3

% Rada lustitia et Pax se zabyva dodrzovanim lidskych prav v Ceské republice i ve svété a vystupuje proti jejich
porusovani. Sleduje socialni, ekologické a spolecenské problémy ceské spolecnosti. Predklada jejich analyzy a
usiluje o hledani takovych ptistupi k jejich feSeni, ktera nezesiluji napéti mezi spole¢enskymi skupinami.
Seznamuje vefejnost se socialnim uc¢enim cirkve.

47 7droj.: http://www. iupax.cz
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Prvni reakce ze strany oficidlnich pfedstaviteli cirkve na déni ve sméru dovolavani se
lidskych prav a svobod byly pouze negativni. Proces vedouci k respektovani lidskych prav
vedl totiz k ohrozeni cirkevnich pozic a privilegii. Toto ohroZeni ¢asto cirkev vnimala jako
utok na sebe. ,, Tento utok vyvolal v cirkvi obranny reflex, ktery ji hnal do protiutoku. Cirkev
se snazi vytvaret katolickou kulturu, kterou by mohla postavit proti kulture laické, chce
pomoci riznych krestanskych hnuti vzit vitr z plachet svym odpurcum, pokousi se zajistit si
priznivé podminky prostrednictvim dohod se svymi viadami. Vysledkem tohoto stavu je
nediivera a podeziravost, s jakou hledi na ty ostatni, v nichz vidi jen mozné nebezpeci. " 8,
V dobé¢, kdy vznikaly koncepce lidskych prav zaloZzené na spolecenské smlouve se tyto pojily
s proticirkevni rétorikou. Tomu odpovidaly obranné vyroky se strany tehdejsSich cirkevnich
predstavitelii. Napiiklad papez Pius VI. stejné¢ jako tada dalSich tehdejSich cirkevnich
predstavitelti, vidél v humbuku slidskymi pravy jen zastérku bezohledného burzoazniho
individualismu,* neprijima a odsuzuje proto prohlaseni prav lovéka a obgana francouzské
revoluce. Pius VI. je dokonce povazuje za obludné, prohlasil je pfimo za obludna prava-
diritti monstruosi >°. Prvni odmitavé stanovisko papeze Pia IV. vii¢i francouzké revoluci je
mozné vidét v jeho listu Quod aliquantulum, ktery vydal 10. bifezna 1791. Ve svém listu
vyjadril jasné ,,ne* ob¢anské ustaveé, kterou vydalo Narodni shromazdéni a kterd projednéavala
téma svobody.”" |, Pius VI. v listu Quod aliquantulum z roku 1791 napada tehdejsi prohlaseni
francouzského Ndarodniho shromadzdeni, deklarujici svobodu myslet, ¥ikat ci tisknout v
nabozenské oblasti cokoli. Takové pravo povazuje za ,,nestviurné a chiméricke, jez je proti
pravu naseho Stvoritele.“ Pius VII. se v listu Post tam diuturnas z roku 1814 stavi proti
svobode nabozZenstvi a svedomi a pise, ze takova svoboda stavi Cirkev jako nevéstu Kristovu

; o . ;v g0 52
na roven s heretickymi sektami a vérolomnosti Zidii .

Za absurdni povazuje tvrzeni o vrozené svobodé a rovnosti cloveéka. Tato nauka se podle néj
neprohieSuje pouze proti povinné poslusnosti vii¢éi Bohu, ale zneuzndva i1 povahu lidské
piirozenosti. Bozena Komarkovd sjeho nazorem nesouhlasi a tomuto d€ji udava tento
vyklad: ,,I katolicismus v sobé choval prvky, pro néz nemusil deklaraci prijmout zasadné
nepratelsky. Nebylo nemozno prizpisobit ji tradicnim katolickym socialnim naukam. Sam

pojem prirozeného prava byl jejich trvalym prvkem, a jesuitsti monarchomachové operovali

* SKALICKY, K. Radost a nadgje. str. 250

9 SRAJER, J. Lidska distojnost, skripta TF JU 2004.

%% Srov. SKALICKY, K. Lidska prava ve spoledenském kontextu jako hermeneuticky problém. Kiestanska
revue LX, 1/2001, Str. 2.

*1 Srov. HANUS, J. Kiestanstvi a lidska prava, str. 19

%2 zdroj: http://www.stjoseph.cz/g117.html
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principem smlouvy a suverenity lidu podobné jako jejich kalvinisticti protivnici. Kdyz
katolictvi odmitlo Deklaraci tak zasadné a pateticky, stalo se to pod primym dojmem
revolucnich udalosti, které vyvratily nejenom sakralni monarchii, ale vedly ve své kulminaci

. . § s . 53
az k programovému odkrestansténi Francie. *

Americky jezuita John Murray, ktery mél
slovo také na II. vatikdnském koncilu, prohlaSoval, ze nabozenska svoboda je pro cirkev

vl s o 54
velkou pfilezitosti. >

Papez Pius IX. Ve svém Sylabu z roku 1864 odsuzuje mimo jiné vyroky, které neuznavaji
katolické ndboZenstvi za jediné statni naboZenstvi, vyroky, podle nichZ by pfistéhovalci mohli
vyznavat vlastni nabozenstvi a vyroky, podle nichz by se me¢l fimsky papez smifit

s pokrokem, s liberalismem a s moderni civilizaci.

Pius VI., Rehot XVI. a Pius IX. Vidéli v pravu na svobodu svédomi a naboZenstvi atentat na
soudrznost spole¢nosti. Coz byla pravda ve vztahu k systému aristokraticko-vertikalnimu,

v némz katolicismus hral funkci ideologicko- normativniho tmelu.>
Zménu v tomto vyvoji pfinesl az papez Lev XIII. (papezem byl v letech 1878-1903).

Lev XIII. je zakladatelem katolické socidlni nauky a styl jeho prohlaSeni v sob& nese poprvé
naznaky respektovani lidskych prav. Nicméné neda se ani tak fici, ze k nim mél pozitivni
vztah, coz se projevilo zvlasté v encyklikach Immortale Dei a Libertas praestantissimum.
Lidskéa prava vidél jako snahy o uskute¢novani revoluce a protiklad K pfirozenému pravu.
Avsak vyznamna zména Vjeho mysSleni spocivala v posunu od ¢isté obranné pozice
k vytvofené oné socialni nauky, ktera byla hodna tehdejsi spole¢nosti *® Lev XIIl. M4 snahu
nove sdélit univerzalni obsah kiestanské zvésti a to jak kiest'antim, tak nekfestantim. Dati se
mu tak dostat kurii do tésného kontaktu se Zivotem modernich statli a ucinit z papezstvi

svétem uznavanou moralni autoritu.’’

Pozici Lva XIlII. v zasad¢ nezménili ani dalsi papezové. Pius X. bojuje proti modernismu a
francouzské politice. Obdobné je to u Pia XI. i Pia XIL%%: |, Posledni predkoncilni papez Pius
XII. ve své alokuci z 6. Fijna 1946 7ika: ,,Katolicka cirkev je dokonala spolecnost, ktera ma

jako svuj zaklad pravdu viry neomylné zjevenou Bohem. Co je v protikladu k této pravde, je

>3 KOMARKOVA. Pivod lidskych prav. Str.. 42.

** Srov. HUDGES, J.J. NéboZenska svoboda pred koncilem a po ném. Str. 1

*® Srov. SRAJER, J. Lidské distojnost, vybér textd, TF JU katedra etiky 2004
% Srov. HANUS, J. Kfestanstvi a lidska prava, str. 21-22

> Srov. HANUS, J. Kfestanstvi a lidska prava, str. 22

8 SRAJER, J. Lidska diistojnost, vybér textii. TF JU, 2004 katedra etiky, Str. 8
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nutné omyl a omylu nemohou byt objektivne priznana stejnd prava jako pravde. V tomto
ohledu svoboda mysleni a svoboda svedomi maji svou podstatnou hranici v Bohem zjevené
pravde.“ (4) Rovnéz ve své rozhlasové promluveé z 8. ledna 1947 (5) jasné rika, zZe lidé jako
Jjednotlivci a jako spolecnost jsou vazani absolutnim vadem hodnot ziizenym Bohem a Ze
nemiize byt Zadnd svoboda nebo pravo porusovat tento absolutni r7ad hodnot a stavi se proti

tomu, aby tisku a filmu bylo dovoleno podkopdvat nabozenské a moralni zdklady Zivota. 59

Pius VI, Rehot XVI. a Pius IX. Vidéli v pravu na svobodu svédomi a ndboZenstvi atentat na
soudrznost spolecnosti. Coz byla pravda ve vztahu k systému aristokraticko-vertikalnimu,

v némz katolicismus hral funkei ideologicko- normativniho tmelu.

Definitivni zménu v tomto stavajicim mysleni piinesl dokument Diginitatis Humanae
,Deklarace o nabozenské svobodé“. Schvaleni tohoto prilomového dokumentu se udalo na
ctvrtém, zavérecném zasedani koncilu v roce 1965. Pfinesl mySlenku, Ze bludy sice nemaji

. . s . o < . 60
prava, ale prava maji lidé. Jednim z prav je svoboda svédomi.

6.  Situace do II. Vatikanského koncilu

Odsouzeni nabozenské svobody, tak, jak jej prezentoval Rehot XVI. bylo oficialni katolickou
naukou az do zacatku Druhého vatikanského koncilu v roce 1962. Je pravdou, Ze bylo v praxi
razné pretvafeno podle poctu katolikl. ,,Tam, kde byli katolici mensinou, mohla byt
nabozZenska svoboda tolerovana kvuli ucelnosti. Kde to vsak podminky dovolovaly, snazili se

cirkevni predstavitelé upravovat obcanské zakony podle katolickych norem. «6l

Rehot XVI. ve svoji encyklice Mirari vos z 15. Srpna 1832 charakterizuje svobodu svédomi
— za mylny ndzor, Silenstvi a zhoubny omyl: ,,Z toho pachnouciho pramene indiferentismu

vychazi bludny a absurdni nazor- ¢i spise delirium- ze svoboda svédomi musi byt prosazena a

% 7droj: http://www.stjoseph.cz/g117.html
% Srov. HUDGES, J. J. Nabozenska svoboda pred koncilem a po ném
" HUDGES, J. J., NéboZenska svoboda pred koncilem a po ném, str. 1
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ospravedInéna pro kazdého* Tyto vyroky provazi rozhodné odmitnuti svobody projevu a

svobody tisku. Nutno podotknout, Ze papezové Rehoi XVI. Pius IX. se tématem nabozenské
svobody zabyvali ve zcela odliSném socialnim, kulturnim a politickém kontextu. Vyjadtovali
se Vvomezeném horizontu katolické Evropy a Latinské Ameriky, kde byly tradicni
nabozenstvi pod tlakem militantniho sekularniho liberalismu reprezentovaného jakobinismem
Francouské revoluce a italskym laicismem Count Cavour. Rehof XVI. odsoudil ve své
encyklice Mirrari vos extrémni liberalismus Félicité de Lamennaise, ktery ptipoustél, aby
veskera neopodstatnénd, nactiutrhacné a rozvratna tvrzeni byla Sifena bez jakychkoli omezeni.
V tomto kontextu charakterizoval jako S$ilenstvi postoj, ,, podle né¢hoz musi byt svoboda
svédomi véech lidi bezvyhradn¢ uznana a potvrzena. Jeho nésledovnik Pius IX. ve své

encyklice Quanta Cura toto odsouzeni zopakoval. 63

Vyznamnym zdrojem pro seznameni se StehdejSim cirkevnim vztahem k ndbozenské
svobod¢ a vztazich cirkve a statu je Sylabus omylld. VysSe uvedené odsouzeni naboZenské
svobody bylo oficialni katolickou naukou az do za¢atku Druhého vatikdnského koncilu v roce
1962. Neplatila ovsem celoplosné, byla tvrdéji prosazovana pouze tam, kde katolici tvorili

) ®. Proti nim zastanci naboZenské svobody poukazovali na

vétSinu (potirani prav ,,bludari*
to, ze subjektem prav (a povinnosti) nemize byt v modernim pravnim pojeti ,,pravda®, ale
jenom lidskéd osoba. Prvni zména v tehdejSim postoji cirkve se odehrala za papeze Lva XIII.

V encyklice papeze Jana XXIII. ,,Pacem in terris* doslo k uznani a obran¢ lidskych prav.

6.1 Papezské encykliky

6.1.1 Mirari vos arbitramur — PapeZ Reho¥ XVI. ( 1832)

Encykliku Mirari vos arbitramur, z podtitulem : ,,O liberalismu a nabozenské lhostejnosti*
vydal papez Rehot XVI. Rehot XVI. se jmenoval vlastnim jménem Bartolomeo Alberto
Cappellari (18. zari 1765 - 1. ¢erven 1846) a jeho pontifikat trval v letech 1831-1846.
Rehot XVI. zemiel v Rimé a ziistal pochovan v bazilice sv. Petra.

Mirari vos arbitramur byla jeho prvni encyklikou a byla oficialné vyhlasena 15. srpna
1832, tedy ve druhém roce papezova pontifikatu. Je to nejvyraznéjsi cirkevni dokument
tehdejsi doby, ktery se tvrdé vymezuje vici nabozenské svobod¢. Byla adresovana

62 Rehot XVI. Mirari vos arbitramur, str.
%3 Srov. Dulles, Avery kardinal. Nabozenska svoboda: Zména a vyvoj. IN Teologické studie 1/2005, s. 82-89
% Srov. HUDGES, J. J., Nabozenska svoboda pted koncilem a po ném, str.1
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predev§im biskupim. Mimo jiné v dobé skryva odsudek svobodného zednaistvi. Dale
papez odsuzuje nabozenskou pluralitu a lhostejnost. Hlasal tezi o absolutni pievaze
cirkevni moci nad svétskou, vystupoval proti odluce cirkve od statu. Encyklika btitkou
formou vede tazeni proti liberalismu v souvislosti s vyhradami filosoft k instituci celibatu,
odmit4 svobodu tisku vzhledem k moznému vydéavani "bezcennych knih a pamfleti". Déle
si papez d€la obavy o piilisné propojeni kléru a statu, na druhou stranu si nepieje odluku
statu od cirkve a preferuje konkordat.

Mirari Vos si bere na paskal hlavné bludaistvi. Nejen jemu dava za vinu pohrdani v§im, co
je svaté: ,, Hle, plesa sméld bezboznost, studu prazdné umeni, opovazliva nevazanost. “05
,,Spasitelné uceni se vyvraci, bludy vieho druhu se rozsévaji. * 66
Nébozenska svoboda se v encyklice chape jako utok na papezsky a cirkevni majestat.:
., Nejsilnejsi utok se de;]'e na nas rimsky Stolec svatého Petra, na ktery polozil Kristus
zdklady nasi cirkve. o« Je vystavovana soudu svéta a s nejvétsim bezpravim se uvadi
V nendvist narodiu a je uvedena v hanebnou podrobenost. Povinnd poslusnost biskupi se
vypovida, po jejich pravech se slape nohama. “. o8
V témzZe odstavci kritizuje odlouceni cirkve od statu a obhajuje katolickou cirkev jako
jedinou moznou: ,, Odtud vidime, jak se z vysmeknuti z uzdy nejsvétéjsiho nabozenstvi —
které jedine dava stalost kralovstvim a upevituje moc a silu panovnikii — obecny rad se
rusi, truny se riti, vic a vice se vzmaha zamitani veskeré mocnosti, dobyté z prava “. 69
Jako pfi¢inu tohoto d&je vidi nastup bludného uceni, ¢imZz mysli i takové naboZenské
smysleni, které se neztotoznuje s virou, jak ji hlasa katolicka cirkev: ,, Pivod vsech téchto
velkych a castych pohrom je vsak treba zvlaste hledat ve skrytéem puisobeni onéch
spolecnosti, které jsou stokami a kaluzemi veskeré bezboznosti, ohavnosti a v§eho rouhani,
jaké lze najit u kterychkoli zavrZzenych kacirit a bludari . &

Jako jedinou, vSeobecnou cirkev povazuje prave katolickou cirkev a nepfipousti vyjimky.
Proto hlésa, ze: ,,Vseobecna cirkev kazdou novotou se rusi** a ,, na radnych ustanovenich
se nemd nic meénit, nic ubirat ani pridavat, nybrz jak slova, tak i smysl se ma zachovat bez
poruseni.“ ™ Cirkev pojmenovava jako pristav a spila t¢m, kdo jej ohrozuji a ubiraji mu
tim préva. Cituje sv. Cypriana: ,,K7ivé se domnivas byt v luné cirkve, kdokoliv se Stolce
Petrova spoustis, na némz je cirkev zalozena*. (S. Cyprian De unitate Eccles).”

Papez Rehot v encyklice dale nabada nad zachovavanim Gistoty udeni a vyzyva ke stieZeni
zakladu viry proti bezboznym.: “ Praveé nyni citime bolest proto, zZe jej chteli uloupit a
uvést ve zkdzu“. ™ Soud nad &istotou uceni piinalezi pouze fimskému papezi, ,, jemuz je
ddna iplné moc od Krista, Pdna naseho, aby pasl, spravoval a Fidil vSeobecnou cirkev“. ™
Papez se odvolava k uceni tridentskych otct, k tomu, ze ,,cirkev byla vyucena od Jezise
Krista a jeho apostolit a posud bere pouceni od Ducha svatého, ktery ji poskytuje veskerou
pravdu “. ™ Jako rouhdni se pak oznacuje kazdé chovani, vedouci k jakékoliv zméné,
obnové, ¢i obrozeni. Tento d€j pak vnima jako ,.klesani, ¢i ,,zatemnéni“. Boji se, aby se
cirkev nestala ,,cirkvi lidskou®. Sprava cirkevnich ustanoveni patii pouze do rukou
fimskému papezi a béznému Clovéku nepfislusi, aby délal zavéry o dédi¢nych

% Rehot XVI. Mirari vos arbitramur, str. 1, dostupna na : http://www.vendee.cz/texty/mirari_vos.html
66 Tamtéz, str.
67 Tamtéz, str.
68 Tamtéz, str.
69 Tamtéz, str.
0 Tamtéz, str.
n Tamtéz, str.
2 Tamtéz, str.
& Tamtéz, str.
™ Tamtéz, str.
™ Tamtéz, str.
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ustanovenich tak, jak byly pfejaty od Otct. Vyjimky pfipousti pouze takové, aby byly ku
prospéchu cirkve.

Mirari vos bojuje téZ proti ndvrhiim na zruSeni celibatu. Snahy nékterych filosofii, ¢i
podnéty ke zruSeni celibatu nazyva ,, hanebnym spiknutim®.

Nejvice se papez pohorsuje, a pramen vseho ,,zla“ spatfuje ve ,,zlé domnénce, rozsirené na
vSechny strany skrze lest bezbozniku, Ze totiz vyznavanim kterékoliv viry je mozné ziskat
vecnou spasu duse, jen kdyz clovek usporada sviij zpusob Zivota podle pravidel
spravedlnosti a mravopocestnosti“. "° Odvolavéa se na vyrok Efezkého koncilu a jeho
prohlaSeni ,, Jeden Biih, jedna vira, jeden kiest“,”" ptidemz ti, kdoz se domysleji, Ze i
Z jiného naboZenstvi se jim dostane zaruky vééného zivota, jsou podle néj proti Kristu a
jak dale hovoii Sv. Atanas: ,, Za‘!'isté na véky zhynou, nepridrzi-li se viry katolické a
nezachovaji-li ji uplné a v celosti“. 8

V dal§im odstavci papez ostie kritizuje svobodu svédomi. Sifeni svobody svédomi nazyva
»zhoubnym bludem®. ,,Tomuto zhoubnému bludu klesti cestu ona Uplnd a neomezend
svoboda v mysleni, ktera se ke zkaze cirkve a obce dosti §ifi. Na pomoc si bere sv.
Augustina: ,, Je-li ale horsiho vrazdeni duse nez svoboda v bludu? “ ” Dale zminuje
knihu zjeveni apostola Jana (9,3). Za v§im zlem je ,, z uzdy pusténd svoboda mysleni,
volnost v Fecech a bazeni po obnovach. 80

V dal$im odstavci si bere na pasSkal svobodu tisku. Ta je podle n¢j ,,hodna vsi kletby a
osklivosti“. Vydavani knih oznacuje jako ,, valici se bludné pfiSery* a dale je oznacuje ,,
nakazlivym morem®. Zada likvidaci §kodlivych knih a jejich uvedeni na rejstiik: ,, ..nebot’
je nemozné, odstranéni samotnych bludii, dokud Zivly tohoto zlosynstvi, nam odbojné,
nebudou ohném spaleny a zniceny « 8l

V posledni ¢asti encykliky papez zdlraziiuje nutnost propojeni statu a cirkve. Doklada to
nasledovné pomoci citace z knihy Nového zdkona: ,, neni vrchnosti, le¢ od Boha a které
Jjsou, ty jsou od Boha zrizeny. A proto, kdo se vrchnosti protivi, protivi se Bozimu z7izeni, a
kteri se pak protivi sami sobé, dobudou odsouzeni. (Rim. 13, 1-2).” Kdo by se pokusil 0
revoltu ¢i spiknuti, ten bude souzen podle lidskych i Bozskych zakonl. Jako varovani
pfipomina jména ,,bludaii* jako byli Valdensti, Pikhartové, ¢i Viklefovi stoupenci. Jejich
piivrzence pak pro varovani nazyva ,, odpadem a hanbou lidského pokoleni“. Varuje pied
usilim lidi, ktefi chtéji mit cirkev oddélenou od svétské vlady. Tyto vzboufence pak
nazyva, ,,milovniky bezostysné svobody*.

6.1.2 Quanta Cura a Syllabus omyli — papez Pius 1X. (1864)

Papez Pius IX. (13. kv€tna 1792 — 7. unora 1878), se vlastnim jménem jmenoval Giovanni

Maria Mastai-Ferreti. V potadi byl 255. papezem katolické cirkve a v tfadu pracoval v letech

1846 — 1878. Jeho pontifikat byl nejdelsi v celé historii papezstvi, trval totiz vice nez 31 let.

Myslenkové byl blizky svému ptedchiidci Rehoti XVI, odmital stejné jako on novoty, které

piinaSela moderni doba, a byl zastancem konzervativnich hodnot. Liberalismus, ke kterému

m¢él ptivodné nakroCeno, po Spatnych zkuSenostech z revolu¢niho roku 1848 opustil. Jeho

"® Rehot XVI. Mirari vos arbitramur, str. 3, dostupné na : http://www.vendee.cz/texty/mirari_vos.html

m Tamtéz, str.
78 Tamtéz, str.
& Tamtéz, str.
80 Tamtéz, str.
81 Tamtéz, str.
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nejvyrazn¢j$im krokem bylo svolani II. Vatikdnského koncilu, ktery se konal v letech 1869—

1870 a na kterém vyhlasil ,,Dogma o papezské neomylnosti‘.

Encyklika Quanta Cura, s dodatkem Syllabu omyld (neboli bludi), byla vydana dne 8. 12.
1864. Zkracené lze napsat, ze v encyklice odmitl modernismus, liberalismus, odluku cirkve a
statu, rovnost vSech vyznani a dalsi nauky, poskozujici cirkev. Navazuje tak v podstaté na

encykliku Mirari VVos, na kterou se i ve svém textu odvolava.

Modernismem se rozumi souhrn riznych teologickych a filosofickych nazort, které se snazili
do katolické viry asimilovat moderni filosofické nazory. Duraz klade na vnitini nabozenské
prozivani jednotlivce. Spojen je taktéz s relativismem. Jednim z urcujicich prvkt modernismu
je tzv. vyvoj dogmat, totiz Ze vyznam diive ustanovenych dogmat katolické cirkve se miize
postupem Casu vyvijet spolu s tim, jak se rozviji lidské poznani, a tedy je neni nutno brat
doslova, nybrZ hledat v nich jakousi ,,vnitini pravdu®, kterou maji vyjadfovat, a to bez ohledu
na to, ze ti, ktefi dogmata vyhlasovali, jist¢ méli na mysli doslovny vyznam. Zaroven se
modernisté stavéli kriticky viici tradiénim pojetim udalosti popisovanych v Bibli, tradicné

chapanému autorstvi ¢i inspiraci textil.

V uvodu encykliky vyjadiuje Pius IX. povinnost svého apostolského ufadu branit kiestansky
lid pfed hlavnimi bludy ,, naseho ptevelice smutného veku®, které odporuji a piimo se
vzpouzeji katolické cirkvi, jejimu uceni a pravnim statutim. Odmitd tendence ohrozujici
spasitelskou moc katolické cirkve a usilujici o fizeni lidské spole¢nosti bez ohledu na
nabozenstvi, jako by naboZenstvi nebylo, nebo jako by nebylo rozdilu mezi naboZenstvim
pravym a faleSnym. Pius IX. také zavrhuje moZnost svobody nébozenstvi, stejn¢ jako jeho
predchiidce Rehof XVI. K obrané pravého naboZenstvi se inspiruje svymi predchiidci a
vydava ¢etné dokumenty, aby varoval pied bludy jako pted ,,ohavnym morem®. Upomina, Ze
vSude tam, kde se nabozenstvi vytratilo z vefejného prostoru, se spolu s nim vytratila i
spravedlnost a misto néj pfiSlo na fadu nasili a hromadéni hmotnych statkli, jimz lidska

spolecnost pouze otroci.

V dalsi casti encykliky papez zavrhuje ruseni feholnich tadd, pfi¢emz se odvolava na slova
jeho ptedchiidce Pia VI., Ze: ,ruSit feholni fady znamena zabranovat pravu svobodné
vyznavat a zit podle evangelijnich rad, deformovat tak zplsob Zivota v cirkvi, schvalenému

pro jeho shodu s u¢enim apostolskym a urazet slavné zakladatele, cténé od nas na oltafi, ktefi
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samym Bohem nadseni, ustanovili tato spoleGenstvi®. ® Dale se obraci ke kritice komunismu

a socialismu jako ,uceni nanejvy$ zhoubnému“. Toto uceni pry pozaduje, aby rodina,
vychova a vzdélani déti, mélo zaklad pouze v pravu oblanském a kritizuje minéni, Ze
duchovenstvo by mélo byt ,,odstranéno od péce a tradu vyucovani a vychovavani mladeze®.
Dokonce (komunismus) pozaduje, aby bylo naboZenstvi odstranéno i z rodin a domacnosti

(coz se mu posléze témet podaiilo).

V zavére¢né casti encykliky nazyva papez opovazlivosti nazor, Zze lze odepfiit poslusnost
vynostum apostolského stolce bez ztraty katolického vyznani, pokud se nejedna o dogmata o
vife a mravech. Hlavni myslenka encykliky je pak vyjadiena touto vétou: ,, Procez vsechny a
Jednotlivé falesné domnénky a uceni v tomto listu zvlaste zminené moci Svou Apostolskou
odmitame, zavrhujeme a odsuzujeme, prikazujice, aby je vSecky ditky katolické Cirkve najisto
pokladaly za odmitnuté, zavrzené a odsouzené. “83 \/ souhrnu lze fici, e svoboda svédomi a

naboZenstvi, jako pravo kazdého ¢lovéka, jsou odmitnuté jako ,,svoboda zkazy*.

K encyklice Quanta cura byl ptfipojen Syllabus obsahujici hlavni bludy nasi doby. Zde papez
v osmdesati bodech piehledné shrnul a odsoudil prakticky vSechny myslenky, které pfineslo
modernou prosaklé 19. stoleti. Syllabus byl vydan ve stejny den jako encyklika, tj. 8. 12. 1864
jako jeji dodatek. Osmdesat vét uvedenych v Syllabu bylo jiz diive v riznych alokucich,
encyklikach a listech blahoslaveného Pia IX. odmitnuto coby bludnych. Nutno na jeho
obhajobu vSak podotknout, Ze je siln¢ dobové podminény a Pius IX jej psal s jist¢ dobrym
umyslem, tj. §lo mu o spasu lidi. Na svobodu a demokracii, jak jich uzivdme v dnesni dobg,
tehdy jesté nebyla spole¢nost piipravena.

Syllabus je roz¢lenén do deseti paragrafii:
V prvnim paragrafu papez odsuzuje pantheismus, naturalismus a racionalismus, s nimz je

spojeny nazor, ze jedin¢ lidsky rozum je ,,rozhod¢im pravdy a klamu, dobra a zla“. Zavrhuje
minéni, ze v Pismu jsou obsazeny ,,mytické smyslenky*“ a Ze i Jezi§ Kristus je ,,myticka
smyslenka®. Stejn¢ tak zavrhuje minéni, ze Proroctvi a zazraky jsou pouze ,,basnické

vymysly*.

Ve druhém paragrafu protestuje proti tomu, ze s teologii ma byt nakladano stejné jako s

filosofii a Ze filosofie nema byt nikdy podfizena Zadné autorité.

82 pjus IX, encyklika Quanta cura, str. 2, ¢L.5, dostupna na : http://henryklahola.nazory.cz/PIUS9QC1864CZ.htm
83 i
Tamtéz, str. 3

30



Ve ti‘etim paragrafu kritizuje nabozenskou svobodu, varuje pred falesnymi kulty. Zde bych
vidéla jistou podobu s deklaraci Diginitatis Humanae, kterd v ¢lanku ¢.7 upravuje
nabozenskou svobodu a vznd$i pozadavek pro naboZzenské jednani, které musi byt

uplatiiovéano v ,, nalezitych mezich* a pouze tak, aby ,,zachovavalo spravedlivy vefejny rad*.

Ve ¢tvrtém paragrafu je vylozen seznam encyklik a alokuci, které vydal papez jiz diive a

odsoudil v nich socialismus, komunismus, a spolky tajné, biblické a klerikoliberalni.

V patém paragrafu vyjmenovava bludy o Cirkvi a jejich pravech. Je zde zavrzen nazor, Z¢ je
to stat, kdo urcuje, jakéd jsou prava cirkve a kdo dava cirkvi souhlas k vykonu moci a ze
biskupiim neni dovoleno o0znamovat bez svoleni vlady apostolské listy. Vyjadiuje se
k vydavani apostolskych listl a cirkevnim pravomocim, i k teologickym studiim. Jako blud je

také povazovana myslenka, ze cirkev nema pravo k ziskavani a drzeni majetku.

V Sestém paragrafu o obcanské spolecnosti a jejim pomeéru k cirkvi zavrhuje nadfazenost
obcCanského prava pred cirkevnim a vméSovani se sveétské moci do zalezitosti ndbozenskych,
duchovnich a mravnich. Také je zde zminéna otdzka vychovy a vzdélani a odsouzena snaha
svefit Skolstvi do rukou svétské moci a vyjmout Skoly z autority cirkve, stejné tak je
odsouzeno vmeésSovani se statu do zalezitosti feholnich fadd. Zavére¢nym bodem Sestého

paragrafu je blud Ze ,,cirkev ma byt odlou¢ena od statu a stat od cirkve®.

V sedmém paragrafu o prirozené a kiestanské mravouce zavrhuje bludy, které tikaji, Ze neni

tieba, aby se lidské zakony shodovaly s pfirozenou nebo kiestanskou mravoukou.

V osmém paragrafu kritizuje nazory na manzelstvi, predevsim, ze zalezitosti manzelské

spadaji do zalezitosti svétskych a Ze manzelsky svazek je svétskou autoritou rozlucitelny.
V devatém paragrafu zavrhuje snahy o odstranéni svétského panovani papeze.
V desatém paragrafu papeZ odsoudil nazor, Ze katolicka cirkev by neméla byt povaZzovana

za jediné statni nabozenstvi. Poslednim bludem je podle Pia IX. nazor, Ze ,,papez se muze a

ma smifiti a dohodnouti s pokrokem, svobodomyslnosti a moderni civilizaci®.

6.1.3 Immortale Dei- papez Lev XIII. (1884)

31



Autor encykliky, Lev XIII. se vlastnim jménem jmenoval Vincenzo Gioacchino Raffaele
Luigi Pecci a zil v letech 1810-1903. Byl v poiadi 256. papezem katolické cirkve, zvolenym
roku 1878. Provedl rozsahlou cirkevni reorganizaci a vydal mimo jiné prvni z velkych
socidlnich encyklik, Rerum novarum. Provedl jist¢é opravy nauky o stitu a ustanovil
katolickou socialni nauku.®* jeho pontifikdtu prudce vzrostla mezinarodni politickd prestiz
papezstvi. Zalozil 248 novych diecézi a arcidiecézi, vetSinou mimoevropskych (vcetné 28 v
USA), a dva patriarchaty (pro severni Afriku a Indii s Japonskem). Zavedl termin odlouceni
bratii pro kiestany nesjednocené s Rimem. V roce 1893 zavedl svatek Svaté rodiny. Na konci
svého pontifikdtu vydal nové regule pro cenzuru a 17. zafi 1900 novelizoval Index

zakéazanych knih.

,Prestoze to byl papez ve své dob¢ reformni, stile zaujima obranny postoj a lidska prava

chépe jako utok na legitimni autoritu a ve svém disledku na samotnou pravdu“85

Encyklika Immortale Dei, ,,0 kiestanském statnim zfizeni a povinnostech obcant“ byla

vydéana v roce 1884. Je rozdélena na 5 ¢asti.

Prvi ¢ast, ,,0 ucelu a autorité obanské spole¢nosti* vykresluje obraz statu, ktery stavi své
zaklady na kiestanské nauce. Zdlraziuje, Zze pro cloveéka je dilezité Zzit v obcanské
spolecnosti. Je to daleZité zejména kvili podpofe a zabranéni osamélosti, stejné tak kvili
vSestrannému rozvoji ¢lovéka a uspokojeni jeho potieb. V obCanské spolecnosti se pak ¢lovek
muze realizovat a vytvafet rodinné vazby. Aby vsSak spolec¢nost mohla dobife fungovat,
potfebuje autoritu, kterd by ji fidila. , Tato autorita md, jako spolecnost sama, sviij puvod

«86

V prirozenosti a tim v Bohu samém. Bohu je vSe podiizeno a Bih méa nejvyssi,

svrchovanou moc nad chodem celé spolecnosti. Jak fikd Apostol Pavel: ,, Neni mocnosti, le¢

od Boha “(Rim. 13,1).

Papez ptipodobiiuje vladu k ,,otcovské vlade®, je dilezité, aby byla spravedliva, ,, nebot’ Biih

viadne nejen spravedlive, ale i jako otec dobrotivé “¥ Tomu odpovida 1 vrchnost, ktera je

povétena tizenim statu. ,, Statni vrchnost musi dale dbat dobra obcaniim, nebot jen k tomu je

«88

viadciim dana svrchovana moc nad ostatnimi, aby se starali o obecné blaho. ™ Papez déle

varuje pied zneuzitim vladnouci moci a stavéni se na stranu nékterym skupindm, je potieba,

8 Srov. HANUS, J. Kfestanstvi a lidska prava, str. 22
% HANUS, J. Kfestanstvi a lidska prava, str. 22

8 |ev XIII. Encyklika Immortale Dei, str. 46. IN
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aby vladce byl nestranny. Pokud se stane, ze vladce nebude jednat nestranné, a zneuziva svoji
moc, ¢i se Spatné stard o blaho lidu, mtize se piipravit na Bozi zaCtovani. Stejné jako je nutné,
aby vladce fidil stat moudte, spravedlivé a nestranné, tak je dilezitd posluSnost obCani viici
vladnouci autorité. Stejné jako jednotlivec, tak i celd obCanskéd spolec¢nost je Bohu jakozto
nejvyssimu a konecnému dobru zavazdna a vdécna za to, Ze ji stvofil. Spolecnost se nesmi
chovat beztrestné¢, musi dodrZzovat urcitd pravidla, musi Bohu projevovat uctu a nesmi
piijmout za své jiné nabozenstvi. Spravci musi dbat na dodrzovani nabozenskych povinnosti,
branit je a nesmi vydavat zadné ustanoveni, které by bylo v rozporu s nimi. Stejné¢ jako Bohu
jsou zavazani i obaniim, ktefi jsou svéteni jejich vladé. Hlavni smysl statu vidi papez v tom,
aby byly uspokojovany vSechny potieby obyvatel a zaroven byli chranéni. Skrze toto a

uskutec¢iiovani nabozenského zivota pak dochézi k jednoté mezi Bohem a lidmi.

Druhé ¢ast encykliky ,, O cirkvi jako dokonalé spole¢nosti“ pojednava o Krestanstvi jako o
jediné spravné vite, kterd se miize uskutecnit jediné skrze katolickou cirkev. Poslanim této
cirkve je pak zajistit vé¢nou spasu dusi. To vypovida o universalité cirkve a jeji nezavislosti
na prostoru i Case. Ukolem cirkve je 1 rozsifovani kiestanské zveésti a ,,stardni se o véc
Kristovu®“. Apostolové, poveéteni Kristem, maji moc davat zakony i soudit a trestat. Statnici
pak piijimaji Bozi nafizeni a uskute¢tiuji jej ve vefejném Zivoté prostiednictvim uzavirani

smluv a stykem s cirkvi.

Tteti ¢ast, ,, O poméru moci cirkevni a statni“, pojednava o rozdéleni kompetenci obou
vlad. Cirkevni moc stoji v Cele véci bozskych, stdtni moc stoji v Cele véci pozemskych,
pificemz oba dva tfady pochazeji od Boha. Mezi obéma mocnostmi panuje sporadand
sjednocenost, kterd ,, spojuje telo a dusi ke spolecné cinnosti*. % Cirkevni moci je podiizeno
cokoliv, co ma vztah ke spése dusi, k véénému zivotu a k uctivani Boha. Naopak vSe ostatni,

co se tyka obcanské a politické oblasti, je svéfeno do rukou moci statni.

Ctvrta &ast, ,,Souhrn ki‘est'anské nauky o uspoiadani spole¢nosti“ shrnuje piedesly obraz
idealniho usporadani kiestanského statu. Kiestanské statni usporddani je dokonalou
soustavou, kterd nemiize byt ni¢im jinym nahrazena. Prava obc¢anl jsou pod ochranou jak
zakoni Bozskych, tak i lidskych zdkonii, vSechny povinnosti jsou moudfe rozdé€leny.
Spolec¢nost stoji na pevnych zakladech, které tvofi mimo jiné nerozlucitelnost manzelstvi,
vnémz se zena a déti té§i zvlastni ochrané. Rodina tak ptfedstavuje idealni prostiedi pro

vychovu déti. Zakony jsou vytvaieny moudie a spravedlivé a od obcanil se ocekava jejich

89 Tamtéz, str. 51
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dodrzovani. Kiest'anska Evropa vd&ci nabozenstvi za to, Ze pfemohla fadu nepratel, kteti se
dobyvali na jeji izemi a za sviij civilizacni a kulturni rozkvét. Tento idedlni stav vSak narusil
ptichod ,,novot* v podob¢ udalosti probihajicich v rusném 18 stoleti. Papez odmita zékladni
mySlenky a nauky o svobodé, které 18 stoleti piineslo. Pokud bude stat vystavény na
,bludnych® zakladech, tj. mySlenkéch o rovnosti vSech lidi, ,, je snadné si domyslet, do jak

. , .. P , 90
nevyhodného postaveni je zahanéna cirkev*.

Papez ma obavy z postupného odebirani
cirkevnich préav, varuje pfed odd¢€lovanim zajmu cirkve a zajmu statu. Papez upozornuje na
mylnost tehdejsiho ndzorového preuspotadani: ,, Podle svédectvi prirozeného rozumu prysti

{(91 r r 4 w r r r r
Nové statni usporadani, které

vSelika autorita z jediného vzneseného pramene, totiz z Boha.
klade na roven nejriznéjsi nabozenstvi a vyznava pravo lidi vybrat si mezi nimi, vidi jako ¢iry
ateismus: ,,Neni totiz mozné, aby rozlicna stavajici vyznani, mezi nimiz je tolik rozdilii, ba i
protiv, tykajicich se nejduleZitéjsich veci, nemohou byt rozhodné stejné dobra a stejné Bohu
mild % Stejné tak neni dobrd ani neomezena svoboda mysleni a tisku, ,, nybrz jen pramenem

“9 Papez se odvolava na svého predchiidee a jeho encykliku Mirari

a pocatkem mnohého zla.
vos, kterd odmitla svobodu svédomi, dale pak na Pia IX a jeho Syllabus bludt. Papez usuzuje,
podpofen minénim svych ptedchidct, zZe ,, piivod statni moci je treba hledat v Bohu samém a

. . . 94 v ey i « 95
nikoliv v lidu“,”™ a ze ,, vzpouru zakazuje jiz zdravy rozum®.

Neuznani nabozenskych
povinnosti dale oznacuje jako rouhani. Pro harmonické fungovani statu je dulezité, aby se

stat i cirkev vzdjemné podporovali a nerozchazeli se.

Paté cast, ,,O vysadach a svobodach obcani“. Cirkev bdi nad tim, aby nikdo nebyl nucen
pfijmout katolickou viru proti své vuli, ovSem netoleruje svobodu, kterd odporuje Bozim
zakontim. Oznacuje spravnou svobodu jako tu, kterd nedovoluje, aby byl ¢loveék ,,zajatcem

rec 9

o 6 , TSP SNV y 97
bludii a vasni“.”” Prava svoboda se projevuje tim, Ze ¢lovéka ,, moudre vede

a ,,chrani stat
pred cizi zvili “% Tato svoboda je hodna ochrany a ma ve staté¢ svoje misto. Papez se
vymezuje proti oznaCovani ze zpatecnictvi, kdyZz odmita pokrok. Cirkev pokrok vita, vnima
ho jako cestu k lepSimu poznani Boha, ovSem pouze je-li pokrok ku prospéchu Zivota.
Upozornuje pouze na skryté nebezpeci védy- totiz ze badatelské nadSeni mtize ¢lovéku odvést

pozornost od Boha. Papez se ve svém textu vyjadiuje k vefejnému Zivotu. Vystupovani

% |ev XIII. Encyklika Immortale Dei, str. 56. IN
1 Tamtéz, str. 56
92 Tamtéz, str. 57
% Tamtéz, str. 57
o4 Tamtéz, str. 59
% Tamtéz, str. 59
% Tamtéz, str. 60
9 Tamtéz, str. 60
% Tamtéz, str. 60
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cloveka je dvojiho druhu- jako soukromé a jako vetejné. Jako soukromé osoba ma ¢lovek zit
v souladu s evangeliem, dbat predpisi Apostolské stolice a milovat cirkev jako matku a
poslouchat jeji ustanoveni. Clovék se viak miiZze angaZovat i v obecni spravé a pfispivat tim
k vytvafeni vSeobecného blaha. Je cirkvi kladné pfijimano, pokud se katolici chopi nejvyssich
statnich zélezitosti, protoze tim dochazi i k ochrané¢ statu- zabranéni Spatn¢ smyslejicich osob

uchopeni moci. ,, Katolici maji spravedlivy ditvod k podileni se na verejnych zdleZitostech . %

Dale ale varuje pfed narusovanim viry vefejnych osob a nabada, ze c¢lovék musi stale
dodrzovat vSech predpist. Vetejné ¢inné osoby by mély mit na zfeteli stale jen vetejné dobro.

Maji se varovat pachani nerozvaznosti a byt poslusni Apostolskému stolci.

6.1.4 Libertas praestantissimum- papez Lev XIII. (1888)

| v encyklice Libertas praestantissimum Lva XIII. poukazuje na nebezpeci liberalismu, ktery
je vérnym spole¢nikem moderni doby. Lev XIII. byl jednim z prvnich papezl, ktery si
uvédomoval, ze je tfeba nikoliv pfekotného védecko-technického vyvoje, ale socialnich jistot
a socidlni spravedlnosti mezi spoleCenskymi tiidami. Jeho nazor byl veskrze opodstatnény,
nebot’ vime, ze na konci minulého stoleti, po padu poslednich feudélnich rezimi, vzrasta
liberalismus, modernismus a socialismus, ktery posléze vyusti do komunismu. Encyklika
Libertas praestantissimum je ve své podstaté pielomova v tom, ze zde dochazi k ¢aste¢nému
uznani lidskych prav a nabozenskych svobod. Dotyka se témat, jako je nabozenska svoboda,

svoboda projevu a tisku, svoboda vyucovani a svoboda svédomi.

Papez rozliSuje mezi mravni a pfirozenou svobodou. Pfirozenou svobodou oplyva kazda
bytost na zaklad¢ svého rozumu. Dale tika: ,,Prave v prirozené svobodé lezi zjevné duvod,
pro¢ muze byt clovek povazovan za skutecného piivodce svych cinu a jednani. “190 Na rozdil
od ostatnich tvort, ktefi nejsou obdafeni rozumem a ¥idi se svymi smysly, je clovék ve svém
jednani fizen rozumem. Na zdklad¢ tohoto rozumu je obdafen svobodou, s ¢imz souvisi ale 1
nutnost nést s sebou a byt zodpovédny za své &iny. Clovék je stejné jako rozumem a
svobodou opatien vali k jednani. Z toho vyplyvd moZnost svobodné volby. Clovék maé
svobodnou moznost si zvolit uréitou cestu, musi vSak byt pfipraveny nést disledky svého
jednani. Se svobodou se musi umét zachazet. Neznamena, Ze se kazdy miiZe chovat, jak se mu

zlibi. Nejde o ,,absurdni bezuzdnost™. To by systému piineslo zmateni a v kone¢ném dusledku

zhrouceni. Kazdy ¢lovek je ve svém rozumu schopny poznat, co je dobré, co je spravna cesta.

% Tamtéz, str. 62
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., Jestlize proto svoboda je vlastni viili, ktera je podle prirozenosti zZadosti, Fizenou rozumem,
pak ztoho vyplyva: také svoboda, tak jako wvile, se vztahuje na dobro, odpovidajici
rozumu. “*** Jelikoz jsou svoboda a wvile nedokonalé, varuje pied nebezpe¢im omylu:
,Usilovani o klamné, zdanlivé dobro ukazuje skutecnost svobody viile, podobne, jako nemoc
ukazuje, Ze jsme nazivu“. ' Lidskou omylnost a nedokonalost v mysleni stavi papez jako
protiklad k nekoneéné moudrosti a dokonalosti Boha. Rad rozumu nazyva zdkonem, ktery lze
nalézt ve svobod¢ viile Clovéka. Zakon tidi ¢loveéka v jeho jednani. Pod hrozbou trestu se pak
ma zdrzet hiichu. Tim vlastné popsal piirozeny zdkon- ptirozeny zédkon je rozum sam, ktery
urcuje ¢loveéku, jak ma jednat. Papez upozornuje, ze rozum ¢lovéka spontanné a ptirozené
tihne k pravdé a dobru. ZI¢ jednani, tj. jedndni proti Bohu (proti pravdé a dobru) neni
autonomni, ale je to nasledek zotro¢eni ¢loveéka hiichem. Aneb jak hovoii Pismo Sv.*“ Kdo
hiesi, je otrokem hiichu® (Jan, 8,35). Zle jednajici Clov€k nesleduje rozum, ktery tihne

k pravdé a dobru, ale sleduje jiny cil. Neni tedy fizen rozumem, ale né¢im vnéjs$im.

PapeZz se dale vénuje BoZi milosti. Bozskou milost oznacuje jako ochranny prostfedek,
slouzici k mravni posile cloveka, posiluje jeho wvilli, osvécuje ducha a nabadd k mravné
dobrému jednéani. Diky BoZské milosti dochdzime k vétsi svobodé, jelikoz ,,moc BozZskeé
milosti zmocnuje se cloveéka v jeho nitru a odpovidd zaméreni jeho prirozenosti, protoze
vychazi od Stvoritele jak nasi duSe, tak celé nasi svobody, ktery uvadi v c¢innost kazdou véc

e . 103
podle jeji prirozenosti.

Dalsi cast encykliky se v€nuje vztahu piirozeného zakona (rozumu) a lidskych zakonu,
platicich ve spole¢nosti. Zakony ob¢anské moci vznikaji ne z pfirozeného prava, ale jako jeho
diisledek. Ukolem zakon® ve spole¢nosti je piivadst ob&any k poslusnosti a eliminovat
zlo€innost. Dalsi stupinek je lidskda moudrost. Lidskd moudrost nabada obcany, aby udrzovali
spolecnost v klidu a blahobytu, protoze je to pro né¢ nejlepsi. Lidska moudrost tvoii lidsky
zakon v nejvlastnéj$im slova smyslu. Tento zakon ptikazuje, aby se vSichni ob¢ané chovali
tak, aby dosahli vetejného blaha. ,, Statni zakony nds zaroven podporuji, abychom mohli vést
Zivot podle prikazii vecného zakona « 104 Stejné normy chovani pak plati i pro vladnouci ve
spole¢nosti. Nutnost k poslusnosti vici Bohu je v koexistenci s lidskou svobodou. Jako
nejvyssi cil, o ktery ma usilovat lidskd svoboda je Buh. To je ten pravy smysl Zivota.

K obc¢anské neposlusnosti nas opravituje pouze to, jdou-li zdkonna nafizeni proti ptikazu

10 Tamtéz, str. 68
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Boha. “ Timto zpiisobem je uzavien pristup tyranii a obcanska moc nemiize na sebe strhnout

y 105
vsechno “.

Papez se ovSem neztotoziiuje s pojetim svobody u liberald, ktefi odmitaji posluSnost
bozskému rozumu a zdiiraziiuji svoji nezavislost. Liberalni pojeti vidi jako zlo, které popira
bozskou moc a svoji svobodu chipou jako neomezenou a bezuzdnou, coz odporuje
prirozenosti veskerého stvofeni. Liberdlim vyc¢ita, Ze diky svému neomezenému pojeti
svobody usiluji o zpfetrhani vazeb mezi ¢lovékem a Bohem. Bih, jako nejvyssi zakonodarce
a Stvoritel, ma byt ve vztahu se stvofenym, nelze jej odsunout. Pfirozeny fad vyzaduje, aby
nizsi (stvoiené) bylo podiizeno vysSimu (Stvoftiteli) a poslouchalo je. Pokud tomu tak neni,
lidstvo se tim samo odsuzuje do zdhuby. Suverenita, kterd lezi pouze na lidech, a ktera
postradd Bozského zakladu, nemlze nikdy zajistit stabilitu a ptinese pouze neklid a nepokoje
ve spolec¢nosti. Moc, kterd se neopird o Boha, nemiiZze byt nikdy legitimni. Papez dava za
ptiklad vzmahajici se socialismus: ,, To dokazuje denni boj proti socialistum a jinym bouricim

«106 ,
Takova nauka,

se rotam, kteri se jiz davno usnesli na tom, od zakladu rozvratit spolecnost.
jako je liberalismus ve svém dusledku lidskou svobodu nici, liberalové se dostavaji do
rozporu sami se sebou- ¢lovek je totiz na zakladé svého stvotfeni pln¢ v rukou Bozich, to
nemuze nikdo popfit. Stejnd pravidla, jako plati v BoZich zékonech pro jednotlivce, maji platit
1 pro stat. Z toho plyne, ze odluka statu a cirkve je nepfipustnd a pro spolecnost by méla
zkazonosné nasledky. Jediné podle zakoni Bozich, stanovuje spolecnost ob¢antim prostredky
a cesty k mravné dobrému Zzivotu, ,, nebot’ On jest pramenem veSkeré mravni dobroty a vsi

ce 107
spravedInosti .

Papez déle hovoti o riiznych svobod, nejprve o svobodé¢ kultu, tj. ndbozenské svobodé. Tu
nahlizi ze dvou hledisek. Jednak ze strany jednotlivce, jednak ze strany statu. Nezakladngjsi a
pod moci Boha a jsme Fizeni vuli a prozretelnosti Bozi, od Néj jsme vysli a k Nemu se musime
vratit.“*®  Z toho plyne, ze prava ctnost nemlze bat bez ndbozenstvi. K otazce, které
nabozenstvi je to pravé, odpovida papez, Ze jediné a pravé naboZenstvi je to, které sam Blh
ustanovil a které oplyva jistymi znamkami, které dokazuji jeho pravost a jedinecnost.
Odporovat tomuto ndbozenstvi pak znamena v konecném dusledku i odporovat sdm sobg,

popirat své stvoteni. Jako hiich je v této souvislosti vnimano ono liberalni zneuziti svobody.

195 Tamtéz, str. 73
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Pro stat pak plati stejna pravidla. Podle liberali stat neméd davat piednost zadnému
nabozenstvi, ,,nebot” vSechna maji byt povazovéna za stejné opravnénd, bez jakéhokoliv
ohledu na lid, ani tam ne, kde lid vyznava naboZenstvi katolické*.'®® To je podle papeze
samoziejm¢ omyl, protoze je to pravé Buh, kdo ¢lovéka stvofil jako spolecenskou bytost a dal
mu zit v n¢jakém statnim utvaru. Tento utvar pak drzi v pospolitosti opét jedin€ diky Bohu.
Pro stat a jeho dobré fungovani je tak nezbytné, aby se hlésil k jednomu jedinému, pravému

nabozenstvi. Hlavy statu pak maji toto nabozenstvi chranit, protoze tim chrani blaho obcanii,

stejné tak maji stat vést s mirnosti a otcovskou moudrosti.

Daéle si papez bere na paskal svobodu projevu a neomezenou svobodu tisku. Svobodu tisku
papez odsuzuje ztoho divodu, ze je potfeba, aby byli lidé chranéni ptfed Sifenim bludd,
jelikoz velka vétSina lidi neni schopna se pfed timto sama ochranit. Papez ma obavu pred ,,
zatménim pravdy* a pfevahou mylnych u€eni vSeho druhu, které mlZe svoboda projevu a
tisku pfinaSet. Neodsuzuje vSak tyto svobody zcela. Kazdému je ponechana moznost vyslovit
svij nazor, to, co si mysli, v ramci hledani pravdy, ,,nebot’ svoboda tohoto druhu nesvadi
nikdy cloveka k potlacovani pravdy, ale vede ho casto ktomu, aby ji odkryl a vynesl na

1« 110
svetlo “.

Dalsi odstavec se vénuje svobod¢ vyucovani. Vyucovani ma smétovat k odhalovani pravdy.
Povinnosti ucitele je vysvobozovat z omylu a sdélovat a utvrzovat zaky v pravdé, chranit pred
faleSnym minénim. Pravda je pak dvojiho druhu: jedna se tyké4 pfirozené¢ho tfadu, druha
nadpfirozeného. Na uciteli pak lezi velka zodpovédnost, jelikoz svym vyuCovanim pravdé se
podili na spoleéném dédictvi lidského pokoleni. Nejvétsi ucitel je vSak Biih- on je pramenem
a puvodcem veskeré pravdy, stejné tak, jako JeziS. V otazkach viry a mravii pak Buh povolal
k vyuce Cirkev. Ta vyucuje prostiednictvim svého ucitelského ufadu. Cirkev se nestavi proti
veéd¢ a badani, pokud jsou tyto ve jménu pravdy a nikoliv v rozporu s ni. Stejn¢ tak dava
volné pole pisobnosti uéenct, kteti badaji v otazkach, které nemaji zadnou souvislost

s kiestanskou naukou, nebo o nich cirkev nevydala autoritativni rozhodnuti.

Dalsi vyjadieni, tentokrate o svobod¢ svédomi vypovida o jisté pfimétenosti, se kterou je
¢loveéku dovoleno ve spolecnosti €init vili Bozi a podle svého svédomi provadét jeho piikazy.
., Tato krestanska svoboda podava svédectvi o nejvyssim a absolutné opravnéném vrchnim

’ v v oo , . Vs . . v o v 111
panstvi Boha nad clovekem a pravé tak o prvni a nejvyssi povinnosti ¢loveka viici Bohu“.

1% Tamtéz, str. 77
110 ev XI11. Encyklika Libertas praestantissimum, str.79 . IN :
1l Tamtéz, str. 82
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Svoboda svédomi mé slouzit k ochrané svobody. Ma za ukol hlidat, aby se svétskd moc

nedostala do rozporu s Bozi moci.

V dalsi ¢asti se papez pousti do kritiky liberalismu. Podle né€j stoupenci tohoto hnuti pfikladaji
svétské moci neomezenou a panovitou moc, bez ohledu na Boha, odmitaji spojeni svobody

S mravnosti a nabozenstvim, coz mtize vést k ohrozeni spolecného blaha ve spolecnosti.

Liberalismus m4 ale dv€ formy. Nejhorsi forma je odmitani svrchovaného BoZiho panstvi a
odmitani poslusnosti. Mirn€j$i forma je takova, ktera uznava svrchované Bozi panstvi, ale
neberou ohled na zakony jim zjevené. V dal$i ¢asti se papez vénuje vztahu cirkve a statu.
Oba dva subjekty vidi jako neodd¢litelné z nékolika divodi. Cirkev a stat maji byt ve shode,

a pfestoze se ve svych ulohach 1i8i, maji svorné spolupracovat a poskytovat si sluzby.

6.1.5 Rerum novarum- papez Lev XIII. (1891)

Rerum novarum (v piekladu O novych vécech) je encyklika papeze Lva XIII. vydana dne 15.
kvétna 1891. V dlouho ocekavané encyklice, pojedndvajici predevs§im o délnické otazce
zaujala cirkev oficialni stanovisko k socialnim vécem. Piestoze je encyklika Rerum novarum
dobové velmi podminény dokument, mizeme v ném vsSak stile nalézt podnéty, které jsou
velmi aktudlni i pro nasi dobu. ,,Socidlni encyklika Lva XIII. je nepochybné opatrné moudry
text. Nerozviji zadnou diferencovanou teorii, mnoho véci nechava otevienych, ale klade
néekolik zretelnych akcentii. Styl jeji argumentace je novoscholasticky, chce na zaklade

. , ., . . .. , 112
jednou danych véci naukoveé posoudit ,,,, veci nove ‘",

Podporuje prava pracujicich
vytvaret odborové svazy, odmita komunismus a neomezeny kapitalismus a zaroven potvrzuje
pravo na soukromé vlastnictvi. Reaguje na vzrustajici socialismus, ktery odmita, jelikoz
podnécuje k nenavisti mezi lidmi, predevsim K nendvisti vii¢i bohatym. Stoupenci socialismu
cht&ji dle papeze docilit zruSeni soukromého vlastnictvi a nahradit ho spole¢nym majetkem
vSech. Podle tehdejSiho nazoru se prevedenim majetku od soukromych osob na spolecnost
mize setiit tehdejsi markantni majetkové rozdily mezi lidmi, protoze se jméni a vyhody
rovnomérné rozdéli mezi obCany daného statu. Takovy plan je podle této encykliky naprosto

nepiijatelny a vedl by k poSkozeni spole¢nosti. Encyklika téZ odmita nelidské zachazeni s

112 ARZENBACHER, A. Kiest'anska socialni etika, ivod a principy, Str. 136
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délniky a jejich vykotistovani. Papez povoluje a vyzyva k zakladani kiest’anskych politickych

stran a svépomocnych organizaci, které¢ vidi jako mozna feseni.

Encyklika je rozdélena do péti ¢asti: Naléhava nutnost fesit délnickou otazku, Socialismus
problémy dé€lnika nefesi, Bez nabozenstvi a Cirkve neni feSeni mozné, Uloha statu, Uloha

svépomocnych organizaci.

V prvni €asti, pojednané jako uvod, papez pojmenovava aktudlni problémy tehdejsi doby
v oblasti hospodafstvi. Diky velkému rozmachu techniky, restrukturalizaci vyroby a
neexistenci odborti a ochrany prav zaméstnanct, dochazi ke zneuzivani délnické pracovni
sily. Majetek se soustfedil do rukou n¢kolika malo lidi a zacaly vznikat nepokoje. Papez citi
naléhavou potiebu popsat stanovisko cirkve k témto problémim a nastinit mozna feSeni.
Cirkvi rozhodné neni lhostejné déni ve spoleCnosti, které mulze vyustit v nebezpecny
socialismus. Jako jedna z pfic¢in vykofistovani délnika se jevi zruseni cechd, které mély i
ochrannou funkci. Tim, Ze se délnictvo uvrhlo do bidy, se vzméha i lichva, které se dafi vSude

tam, kde je nouze. Cirkev lichvu odsuzuje jako jednoznacné zlo.

Druha cast ,,Socialismus problémy délnikli nefesi®, navrhuje mozna feSeni vySe popsané
problematické situace. Papez nevidi feSeni v tom, aby se zruSilo soukromé vlastnictvi a z
majetku bohatych se udélal spoleény majetek vSech. Toto, socialisty navrzené feSeni povazuje
za neStastné, protoZe se jednd o nasili, pachané na zdkonnych majitelich- prdvo na soukromé
vlastnictvi je ¢lovéku dano od pfirozenosti a v konecném dusledku by poskodil i délnickou
tiidu tim, Ze by jim znemoznil stfddat majetek. Papez déle kritizuje ubirdni prava na ptdu-
tato Cloveku pfindlezi, ma na ni pravo, aby mohl na své pidé stavét, budovat a poZzivat jeji
plody. Uzmuti ptidy nékomu, kdo ji obd¢laval, je a vzdy zlstane neomluvitelnym zlo¢inem.
Obirani o majetek je v podstaté ,,zasahovdanim do nejvnitrnéjsiho lina rodiny“, protoze
dochazi 1 k obirani déti o jejich zdkonné dédictvi. Zasahovani do rodiny ovSem statu

nepiislusi.

Kapitola cislo tii ,,Bez nabozenstvi a Cirkve neni feSeni mozné*, apeluje na délniky, ale i
obCany vSech stavll a vladu, aby se podileli na feSeni svizelné situace vykofistovanych
délniki. Pouze s pfi¢inénim celé spoleCnosti, dojde tato bolavad situace napravy. Je vSak
potieba, aby se podilela 1 cirkev. Cirkev prohlasuje, ze nakolik tezi o rovnosti vSech lidi
propaguji socialisté, neni to mozné, nebot’ by to bylo proti pfirozenosti. Kazdy ¢lovek je
opatien jinym naddnim a jinymi schopnostmi. Nejvétsi zlo, které vyplodila tato situace, je

znesvafeni chudych a bohatych. Pro blaho spolecnosti je potieba, aby tyto dvé tfidy spolu
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nevaléili, ale Zili v harmonii. Ukolem cirkve v tomto konfliktu je, sjednocovat tyto skupiny
obyvatel tim, ,, Ze vede neustdle obé tridy k plnéni vzajemnych povinnosti, hlavné téch, které

se tykaji spravedlnosti « 113

Podle papeze je dulezit¢ vyjasnéni si vzajemnych povinnosti- povinnosti délnika vici
zaméstnavateli a naopak. Zaméstnavatelé nesmi povazovat délniky za otroky, povinnosti
V praci maji byt vymezeny smlouvou. Je tfeba zaméstnanciim ukladat jen takovou praci, na
kterou staci jejich sily a nesmi dochazet k poruSovani jejich dastojnosti. Samoziejmosti pak

by méla byt spravedlivda mzda.

Tou nejvyssi motivaci, kterd by méla byt pro mravni chovani vsech lidi, je pak posmrtny
zivot. ,,Nebot’ Bih nestvofil ¢lovéka pro tato ¢asna pomijejici dobra, nybrz pro dobra nebeska
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a vééna, a zemi nam dal jako misto vyhnanstvi, nikoli jako misto trvalého pobytu.*

Dale papez vypisuje jista ponauceni a doporuceni jak s majetkem nakladat. Pokud ma nékdo
vice majetku, nezli potfebuje k obZivé svoji a své rodiny, je zapotiebi, aby poméhal

potiebnym. ,,Co prebyvd, dejte jako almuznu*. s

Toto je ale akt kiestanské lasky a
solidarnosti, proto nemtiZze byt almuzna na bohatych nikterak soudné¢ vymahana a nikdo si ji
nemiize narokovat. Nicméné jedna se o cirkevni doporuceni, které ma své kotfeny i v Pismu
Svatém. Jako jediny 1ék na nastalou situaci vidi papez navrat ke kiestanskému Zivotu a ke

kiestanskym zasadam.

V kapitole ,,Uloha statu®, zazniva vyzva statu, na podileni se na vefejném blahu. ,,Blaha statu
se vSak nejvice dosahuje fadnymi mravy, dobie spofddanou rodinou, péci o nabozenstvi a
spravedlnost, mirnosti v ukladani a spravedlnosti v rozd€élovani vetejnych bfemen, rozvojem

v

zivnosti a obchodu, kvetoucim zemédélstvim a podobne.“116 Obecné blaho ma téz prispét ke

v 7 IR 12 P . , r oy v W 117
zlepseni postaveni délnictva, ,,nebot’ stat ma ze svého poslani peCovat o spolecnost™.

- . . , . s v vy . vevr , v1..71,© 118
Pti realizaci obecného blaha ,, je nejucinngjsi a nejnezbytnéjsi cestou prace délnika™.

Ukolem a povinnosti statu je pak pravé pro praci délnikd zajistit piiznivé ekonomické a
celospolecenské ramcové podminky. Jde o ochranna opatieni, kterd se tykaji predev$im

pracovni smlouvy, ve které ma byt stanovena mzda a pocet pracovnich hodin v takovém

113 L ev XIII. Encyklika Rerum novarum, str. 34 &l. 16. IN: Socialni encykliky
14 ev XIII. Encyklika Rerum novarum, str. 36 ¢L. 18. IN: Socialni encykliky
Y5 Pamtéz, str. 37 €L 19
1O Tamtéz, str. 41, ¢1. 26
Y7 Tamtéz, str. 41, &L 26
"8 Tamtéz, str. 42, ¢1. 27
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rozsahu, aby to neodporovalo dustojnosti d€lnik. Prace v nelidskych podminkach a za
neodpovidajici mzdu totiz Casto vede k nepokojiim a stavkam. Zvlastni ochranna opatieni jsou
nezbytnd pro praci Zen a déti, pfi¢emZ Zenam je velmi doporucovana prace v domdcnosti.
Kpraci déti se papez vyjadiuje ponékud neutrdlné: , U déti se musi dbat na to, aby
nepracovaly v tovarné drive, nez se vékem dostatecné upevni jejich télo a rozvinou se dusevni

6

schopnosti 29 Je pozadovan pracovni klid pro svatecni dny. Pracovni smlouva mé rovnéz
zarucit pracujicimu odpoc¢inkové dny. Mzda ma byt vyplacena v té vysi, aby si mohl délnik po
zaplaceni vSech nutnych vydaji nasetfit a rozmnozovat tak své soukromé vlastnictvi.
Soukromé vlastnictvi délnikii by jednou mohlo otupit socidlni rozdily mezi bohatymi a

chudymi.

Posledni kapitola ,, Uloha svépomocnych organizaci“ se vénuje zakladani spolkil, namisto
zrusenych femeslnickych cechli. Tyto instituce, svépomocnd sdruzeni, kterym dé&lnici
ptispivaji, by se nasledn¢ hradila péce o ranéné, vdovy, sirotky nebo staré. V podstaté se jedna
o jakysi zaklad socialni péce. Stat ma tyto spolky chranit, vytvaret ptiznivé podminky pro
jejich vznik a podporovat je. ,,Tim se rozhodné obhajuje svoboda sdruzovani a zdiiraziuje se

. e «120
Jjako socidlne- eticky pozadavek

Celkovy pfinos a socialni dosah jedné z nejznaméjsich encyklik Rerum novarum byl opravdu
veliky. Encyklika méla mezi katolickou vefejnosti velky ohlas a byla pfijata s nadSenim. M¢la
za nasledek zfizovani délnickych sekretariatl a publika¢nich organti, v roce 1894 doslo

k zaloZeni prvnich kiestanskych odbori. *#*

Jedna z nejznaméjsich encyklik je zakladnim
cirkevnim dokumentem socialni nauky moderni doby a vSechny pozd¢jsi socidlni encykliky
se na ni odvolavaji. Jde o prvni oficialni vyjadieni cirkve k socidlnim otazkam. Pro lidska
prava a jejich ochranu v tehdejsi dobé mela velky vyznam. Jeji poselstvi je pekné shrnuto
Vv poslednim odstavci clanku 29. ,Jakkoli je treba dbat prav obcami jako néceho
nedotknutelného, at je jejich nositelem kdokoli, a jakkoli statni moc tim, Ze zamezuje krivdam
a tresta je, ma pecovat o to, aby se kazdému dostalo jeho prdva, prece je pri ochrané
soukromych prav nutno zvlast' chranit slabé a chudé. Nebot' bohati jsou dost zabezpeceni
prostredky na svou ochranu, a proto tolik nepotrebuji, aby je stat ochranoval. Chudy lid vsak

. . 7 y “ L el22
nemd prostredky na obranu a spoléha se predevsim na ochranu statu.

"9 Tamtéz, str. 46, ¢1. 33

120 ARZENBACHER, A. Katolick4 socialni nauka, ivod a principy, Str. 138
121 Srov. Tamtéz, Str. 139

122 | ev XIII. Encyklika Rerum novarum, str. 44 &l. 29. IN: Socialni encykliky
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6.1.6 Pascendi Dominici gresis- papez Pius X. (1907)

Nasledovnik Lva XIII., papez Pius X., ktery byl vufadu v letech 1903-1914, byl opét
mocnym bojovnikem proti modernismu Spolu se v§im, co pfinasi, tedy i proti lidskym praviim

a nabozenské svobod¢. Modernismus nazval ,, syntézou vSech herezi®.

V dekretu Lamentabili sane exitu, vydaného 3. Cervence 1907 odsoudil jako bludnych 65
modernistickych tezi. Pater Vaclav Smolik, ktery dekret stejné tak jako encykliku pielozil a
vysvétil, k tomu dodava toto: ,,Jiz v prvni allokuci, kterou mél nové zvoleny papez Pius X. ke
sboru kardinalui dne 9. listopadu 1903, ujistoval napred, ze bude jeho snahou, védu a umeni
v§emozné podporovati. ,,Avsak®, pravi dale, , nauky moderni filosofie a svétské moudrosti,
kterymi dnes clovecenstvo se Zene tam, kam zakon vécny nedovoluje, musime vyvraceti a
zamitati, pamétlivi jsouce svého apostolského poslani. Tim vSak nezadriujeme pokroku

. R . e 123
vzdelanosti, nybrz chranime ji pouze zahuby. “ .

Dekret pak néasledovala encyklika Pascendi Dominici gregis (1907) odsuzujici a zakazujici
modernismus a ve které taktéz popisuje program pro boj proti nému. Pius X. vyhlésil
povinnost pro knéze, feholniky, katechety a ucitele v teologickych a filosofickych seminafich
skladat ,,protimodernistickou ptisahu®. Povinnost skladat ptisahu byla zruSena az v roce 1967.
Pius X. taktéz natizoval biskuptim nedévat modernistim zaddné vyznamné cirkevni posty,
ptipadné doporucoval je z nich sesadit. Dale doporucoval lepsi formaci budoucich knézi v
noviciatech.  Vznikla taktéz skupina Sodalitium Pianum, vedena knézem Umbertem
Beningnim, kterd modernistické hereze mezi texty riznych teologii vyhledavala a snaZila se

proti nim bojovat. Za hlasani modernistickych nazort nasledn¢ hrozil trest exkomunikace.

Encyklika je zamétena pfedev§im do vlastnich cirkevnich fad, protoZe vlastni ¢lenové, na

wvr

cirkevnich pomérii. V encyklice odmitd napiiklad védu jako tu, ktera se zabyva jevy, pfi

122 p_ Smolik, Vaclav, C. SS. R., ,,0 u&eni modernisti*, komentovany preklad encykliky Pia XI. Str. 8-9
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kterych vira nemd mista; vira naopak zabyvad se vécmi bozskymi, jez jsou védé naprosto
neznamy. Postoj odpoutani védy od ¢ehokoliv nadpiirozeného se pak uplatiuje predevsim ve

zkoumani historie. Bih je dle nich pfedmétem pouze viry.

Modernisté dle papeze myln¢ tvrdi, Ze ndbozensky ¢lovék musi svou viru ,,promyslit*. Tato

vira se totiZ zprvu na rozumu nezaklada, ale zaklada se na vnitinim nabozenském citu.

6.1.7 Quadragesimo anno — papez Pius XI.

,O uspotradani spole¢nosti, obnové spoleCenského tadu a jeho zdokonaleni podle zasad
evangelia“. Socialni a hospodarska encyklika byla vydana dne 15. kvétna 1931 ke 40. vyroci
vydani encykliky Rerum novarum. Jeji autor, Pius XI. Pius XI., vlastnim jménem Ambrogio
Damiano Achille Ratti (1857-1939) byl papezem od roku 1922. Ke konci svého pontifikatu,
poznamenaném tézkou nemoci, se neuspésné snazil Celit nastupu komunismu a nacismu,
kterézto odsoudil ve svych encyklikdch, a odvratit blizici se svétovou valku. Nekterymi
historiky je povazovan za nejvétsiho papeze 20. stoleti. Krom¢ Quadragesimo anno je dalsi
dilezitou a dodnes hojné citovanou encyklika Casti connubii z roku 1930, kterd mimo jiné

rozvinula a vysvétlila katolické pojeti manzelstvi a lidské dustojnosti.

Jak Rerum novarum, tak i Quadragesimo anno se zabyvaji lidskymi pravy na ptikladu
délnické otazky, coz bylo v tehdejsi dobé velmi aktudlni a palcivé téma, podobné jako byly
v 70. letech aktualni témata valky, totality, jaderné zbrang, zavody ve zbrojeni a dnes

diskriminace, prdva menSin a podobné.

Okolnosti vzniku Quadragesimo anno jsou nasledujici. Encyklika vySla uprostfed boutici
svétové hospodaiské krize a snazi se kriticky zhodnotit 40 let, které uplynuly od vydani
Rerum novarum. Bohuzel nenastalo zlepseni napjaté situace, jak Pius XI. doufal, naopak se
jesté vyosttil rozdil mezi chudymi a bohatymi. Dalsi vyvoj primyslové spolecnosti byl tedy
ve znameni konfliktni tfidni spolecnosti, kterd oscilovala mezi mocensky silnym kapitalem a
organizovanou praci. ,,Prvni svétova valka odsunula do pozadi ndsilné konflikty, které vsak po
jejim skonceni vzplaly s obnovenou prudkosti a vedly i k velkéemu napéti uvniti katolické

cirkve. Soustredovaly se predevsim kolem ustrednich otizek nové vzniklée primyslové
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spolecnosti: kolem otazky viastnictvi a bezpracného diichodu, kolem vztahu mezi kapitalem a
pracit, kolem spravedlivée mzdy. V pozadi vsak stal hlavni problém: prekonani tridni
spolecnosti. Spory byly vedeny s velikou tvrdosti. Lidé se stale obraceli na papeze a Zadali od
neho jasné slovo. Pius XI. planoval novou socialni encykliku uz ve dvacatych letech, ale

teprve Ctyricaté vyroci Rerum novarum mu poskytlo vitanou prileZitost k vydani jednoho z
vvvvv (124

Encyklika Quadragesimo anno vyrazné pomohla zachovani socialniho katolicismu. Arno
Arzenbacher piSe, ze ,, Toto obdobi se stalo dobou systematizace katolické socialni nauky .
125 Toto tvrzeni je jisté pravdivé, nebot v bouflivé dob& se Quadragesimo anno podilela na
formulaci zasad socialni nauky cirkve, které byly v encyklice Rerum novarum naznaeny a
tyto myslenky dale rozvedla. Encyklika byla ale plné pfijata az po I. Svétové valce. Pfinesla
dulezita naukova objasnéni, kterym poskytla vysvétleni. To se tyka téchto okruht: popisuje
dvoji povahu vlastnictvi- jednu soukromou a druhou slouzici obecnému blahu. PiSe 0 vztahu
mezi kapitdlem a praci a podminéném souhlasu s pracovni smlouvou, 0 ,,odproletarizovani
proletariatu® a o0 pravu na spravedlivou mzdu. Rozebira kompetence statu a kapitalistickou
hospodatskou soustavu. Definuje princip subsidiarity, ktera v sobé spojuje osobni
odpovédnost se solidaritou a zdlraziuje, ze jedinec je schopen pomoci si jako individuum
sam a az za predpokladu, ze svépomoc neni po vynalozeni veSkerého usili usp€snad, nastupuje
pomoc ze strany spolecnosti. Stat neni opravnén vmeSovat se do zélezitosti rodinného Zivota,

ke kterému patii vychova déti, do politiky a do cirkevnich zaleZitosti.

Papezi jde o vytvofeni nového spoleCenského fadu, ktery piedpoklddd mravni obnovu
¢lovéka. ,,Pius XI. zdiiraziuje potfebu lasky pro socialni smir: Vyzyva socidlni hnuti k vétsi
aktivit&, poukazuje na dileZitost odborii. Ugelem encykliky neni védecka analyza spolenosti,
ale obnova a znovunastoleni spoleenského fadu v duchu evangelia. Tato encyklika se
pokusila navrhnout spolecensky tad spocivajici v podstaté na stiedovékém fadu stavovském.
Je to prvni, ale zaroven posledni encyklika, kterd se pokusila ptedlozit navrh
celospoledenského fadu. Zadna dalsi socialni encyklika ani 2. vatikansky koncil se uz o
zadném konkrétnim spolecenském fadu nezminuji. Encyklika Quadragesimo anno tak

, y PRI . y o % 126
znamena konec ptedstav o jakémsi pfedem deklarovaném spolecenském fadu.*

Cilem encykliky neni zadny védecky rozbor spole¢nosti, ale jeji obnova v duchu evangelia.

124 SOCIALNI ENCYKLIKY, Pfedmluva k encyklice Quadragessimo anno, Str. 59
125 ARZENBACHER, A. Kfest'anské socidlni etika, uvod a principy, Str. 149
126 SOCIALNI ENCYKLIKY, Pfedmluva k encyklice Quadragessimo anno, Str. 60

45



Quadragesimo anno je rozdélena do tfech okruhii: ., Uvod*, ,Jaka dobrodini vzesla z Rerum
novarum®, ,,Pravomoc cirkve v oblasti hospodaiské a socialni* a ,,Zmény, ke kterym doslo od
Lva XIIL.*“. Kazdy okruh obsahuje né€kolik podkapitol, které¢ jsou ¢lenény do ¢iseln€ oznacené

¢lankd. Celkem encyklika obsahuje 148 ¢lank.

V prvni ¢asti, papez chvali pfinos encykliky Rerum novarum, ktera v podstaté dala vzniknout
katolické socialni nauce. Papez ji nazyva ,,Magna charta socialniho fadu“. Vyjmenované
klady, které pfinesla, jsou viditelné hlavné mezi délnictvem, ,, na jehoz povzneseni zacali pod
vedenim biskupii neunavné a s velkym duchovnim uzitkem pracovat svetsti knezi i reholnici,
prestoze je od toho odvadely jiné pastoracni problémy. «d2 Byl tak polozen zaklad pastora¢ni
a socialni prace. Diky papezové pfic¢inéni zacaly totiz vznikat rizné spolky, dobrocinna a
charitativni zafizeni, kterd méla slouzit (nejen) délnikiim. Z tohoto usili vzniklo pracovni
pravo, do té doby zcela neznamy obor a odborové délnické organizace, které fungovaly vedle
socialistickych organizaci a na rozdil od nich zastdvaly kiestanské socidlni zasady. Dale

vybizi ke sdruzeni podnikatell a primyslovych manazert.

Ve druhé casti, nazvané Pravomoc cirkve v oblasti hospodarské a socialni, hovoii o
socialni a ekonomické nauce cirkve a rozebira ukoly cirkve v této oblasti. ,, Autorita cirkve se
V této oblasti tyka vseho, co se vztahuje k mravnimu zakonu*. Déle papeZz rozebira vlastnické
pravo, individuélni a socidlni stranku majetku. Zde zdlraziuje fakt, Ze cirkevni predstavitelé
nikdy nepopirali dvoji stranku vlastnictvi, individualni a socialni a vSichni lidé maji na
zaklad€ svoji prirozenosti od Stvofitele pravo na soukromé vlastnictvi. Dale rozebira
povinnosti plynouci z vlastnictvi, kde 1ze nalézt doporuceni, jak s majetkem nakladat a jakou
ulohu v tom hraje stat- tj. vztah statu k vlastnikiim majetku. V dalSich podkapitolach piSe o
povinnostech vztahujicich se k ptebyvajicim se pfijmim a pravnich dusledcich nabyvani

vlastnictvi.

Dalsi oblast se vénuje kapitalu prace. Papez zdaraziuje, Ze veskery blahobyt, narodni
bohatstvi vznika z prace délnikt a z ,,prirodniho bohatstvi, prirodnich zdrojit a prirodnich
sil Y8 které dohromady tvoii kapital. Jediné prostiednictvim soucinnosti téchto dvou
komodit 1ze dosdhnout vynosu. Dosazeny vynos pak ma byt spravedlivé rozdélen, ma byt

vyuzit téz ve prospéch délnikd k obnové jejich sil. Je naprosto vyloucené, aby se veskery

127 pjus XI. Encyklika Quadragessimo anno, str. 69 &l. 23. IN: Socialni encykliky
128 Tamtéz, str. 80, ¢. 53
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kapital soustiedil do rukou bohact, jak nafizuje teorie liberalti. Oproti tomu se rozmohly jeste
dvé teorie. Jedna teorie hlasa, Ze veSkery vynos ma piipadat délnikim, druha teorie hlasa, ze
veskery vynos patii do rukou statu (teorie socialistll). Obé dvé teorie jsou vSak zcestné, nebot’
je tteba, aby byl vynos spravedlivé rozdélen. Vynosy je tieba rozdé€lit podle urcitych zasad, je
tteba mit pfi rozdélovani vynosii na paméti obecné blaho a ¢init v jeho prospéch. ,, Tento

zakon spravednosti zakazuje, aby nékterd trida vylucovala z podilu na statcich jinou tridu. «129

V casti odproletarizovani proletariatu, papez hovoii o tom, ze pfi odproletarizovani jde o
to, aby ,,se nové vytvoiené hospodarské statky hromadily v rukou majetnych kruhti pouze ve
spravedlivé mife, avSak hojné¢ se jich dostalo tém, kdo poskytuji praici“.130 Je to ztoho
dtvodu, aby byli schopni si vytvaret majetek, dostalo se jim zajisténi. Cilem je, aby ten, kdo

nema nic nez praci, se pili a Setrnosti dopracoval ur¢iteho majetku.

Papez se dale zabyva problematikou ,,spravedlivé mzdy*“. Papez poklada za dualezité, aby
,,pracovni smlouva byla pokud mozno mirnéna smlouvou spolecenskou “, 131 aby mohli d€lnici
doséhnout ,,spoluticasti na vlastnictvi a spravé nebo ur€itého podilu na zisku®, pticemz tika,
7e ,,namezdny pomeér neni sam o sobé nespravedlivy “. 132 Metitka pro stanoveni spravedlivé
vySe mzdy uvadi Zivotni potieby délnika a jeho rodiny, hospodatsky stav podniku a obecné

blaho.

V casti Novy spoleCensky Fad, papez upozoriiuje na dva zdkladni pozadavky obnovy: na
reformu instituci a napravu mravi. Co se tyée reformy instituci, encyklika se obraci nejprve
na stat a se zietelem k hierarchickému uspofadani riznych sdruzeni zduraziuje princip
subsidiarity. Dale papez predklada projekt oboroveé stavovského ftadu, tj. ,,0bnovy
stavovského fadu®, jez si uklada za cil ptekonani tfidniho boje a rozvoj svorné prace stavi.
Tyto oborové stavy pak maji vyrovnavat zajmy mezi kapitalem a praci a ,,V kazdém stavu co

o .. , ve 133
nejvice pestovat smysl pro spolupraci na obecném blahu ve state .

Tteti, posledni Cast, popisuje Zmény, ke kterym doSlo od doby Lva XIII. Pokousi se
zhodnotit jeho usili na poli hospodaiské soustavy. Nejprve se dotyka zmén v kapitalistické

ekonomice. Co se kapitalismu tyce, papez zdlraziuje, ,, ze neni nutno ji zavrhovat jako samu

129 Tamtéz, str. 81, €l 57
130 Tamtéz, str. 83, &L 61
131 Tamtéz, str. 84, &l. 65
132 pjus XI. Encyklika Quadragessimo anno, str. 84 &l. 64. IN: Socialni encykliky
3% Tamtéz, str. 89, ¢l 85
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o sob¢ Spatnou‘., je pouze tfeba vymezit se vici jejim neblahym dusledkim. K oném
negativnim disledkim patfi zejména pohrdani lidskou dustojnosti, zniceni volné soutéze a
nastoleni ,hospodaiské diktatury*, coz vede ve svém dusledku k boji o moc jak na poli
ekonomickém, tak na poli politickém. Varuje pfed pouzitim ekonomické sily pii feSeni

mezinarodnich politickych konfliktd.

Dale rozepisuje dva sméry v socialismu: radikalni socialismu neboli komunismus striktné
tvrdi, Ze se piiblizuje pozadavkim kiest'anskych reformatort, nicméné ani s touto variantou
se neztotoziwuje: ,, At jiz se socialismus chape jako uceni nebo jako déjinna skutecnost nebo
Jjako hnuti, pokud ziistava opravdu socialismem, i kdyz udélal vyse zminéné ustupku pravde a
spravedinosti, ziistavd neslucitelny s ucenim katolické cirkve: to by musel prestat byt

socialismem: jeho pojeti spolecnosti je totiz od kiestanské pravdy naprosto odlisné . 134

V posledni ¢asti nazvané Mravni obnova, jde v prvni fadé o mravni obnovu v kiestanském
duchu jako pastoracni vyzvu cirkve. Pokud nedojde k mravni obnové, tak reforma instituci by
byla stavéna na ,,uhybavém pisku*. 35 Cil mravni obnovy spocivad hlavné v navratu ke
kiestanskym zisadam a kiestanskému zivotu, hlavn€¢ je nutné obnoveni hospodafstvi
v kiestanském duchu. Piedlozené navody, jak postupovat, se tykaji predevsim vysSkoleni

laiki, ktefi budou v zaméstnanich Sitit Kristovu lasku.

Reakce na uvefejnéni a prinos encykliky Quadragesimo anno byly ponejprve rozporuplné.
Bezprostiedni ohlas nebyl nikterak nadSeny, dokonce byla v né&kterych kruzich obvinéna
z sifeni kapitalismu. V riznych statech svéta byla Quadragesimo anno piijata zcela odlisné.
Nutno na jeji obhajobu podotknout, Ze encyklika vysla tésné¢ pted druhou svétovou valkou a
tak déjinné udalosti t¢ doby ponckud zastinily jeji vyznam a dilezitost. Po skonceni
valeCnych katastrof a navratu ke kiestanskému zplsobu zivota encyklika zpétné doznala

svého velkého vyznamu. 136

6.1.8 Encyklika Pacem in terris- papez Jan XXIII. (1963)

13 Tamtéz, str. 99, ¢L. 117

135 Tamtéz, str. 102, ¢l 127
138 Srov. ARZENBACHER, A. Kfestanska socialni etika, ivod a principy, str. 148
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Pacem in terris, s podtitulem ,,O miru mezi vSemi narody v pravdé, spravedlnosti, lasce a
svobodé¢“ je encyklika papeze Jana XXIII. vydanad dne 11. dubna 1963. Je jednou z

nejslavnéjsich encyklik 20. stoleti a poslednim velkym poc¢inem Jana XXIII., ktery necelé dva

vvvvvv

Z pohledu lidskych prav je encyklika vyznamna ptfedevSim tim, Ze vystoupila ze stinu
defenzivni a vnitin¢ orientované politiky Pia XII. A pfijima poselstvi VSeobecné deklarace

lidskych prav. Téz na cirkevni plidu vnasi pojem univerzality lidskych préw.l37

Jasny a srozumitelny text a optimisticky ton celé encykliky vzbudil u katolikii i nekatolikti
zivy ohlas. Tato tzv. ,,mirova encyklika“ se zabyva vztahy mezi lidmi a stdvajici politickou
situaci. Zduraznuje nutnost dodrzovani lidskych prav i povinnosti a fika, ze konflikty se maji
feSit jednanim a nikoliv véalkou. PoZaduje zakaz jadernych zbrani, ukonceni zavodii ve
zbrojeni a zahdjeni odzbrojovaciho procesu pod mezindrodni kontrolou. Déle odmita nasili

jakéhokoliv druhu, stavi se proti diskriminaci, naopak vyzyva k toleranci.

Ve svém uvodu papez pojmenovava pii¢inu vSech mezilidskych nesvar: ,,Znamenity tad
vesmiru je v podivném rozporu s neporadkem, ktery vladne mezi lidmi a mezi narody, jako by

se jejich vzajemné vztahy nemohly Fidit jinak neZ nésilim.« **

Mylné nazory vSak vedou
casto k omylu: mnozi se domnivaji, Ze vztahy mezi jednotlivci a statem, k némuz pfisluse;ji,
lze uspotadat podle tychz zakond, jimiz lze vladnout nad vesmirnymi silami a zivly, které
nejsou nadany rozumem. Avsak zakony, jimiz se tidi lidské vztahy, jsou zcela jiného druhu a
je tieba objevovat je tam, kam je vepsal Pivodce viech véci, to jest v lidské piirozenosti.*®

Pravé lidska pfirozenost je ta, kterd dava clovéku nezcizitelna prava a povinnosti.

Mezi lidskymi pravy vypocitava pravo na zivot a na jeho dlstojnou uroven, na télesnou
nedotknutelnost, na nutné a dostate¢né prostiedky k distojnému zpiisobu Zivota (pfedevsim
obziva, oSaceni, bydleni, odpocinek, I¢kaiska péce a nezbytné socidlni sluzby). Kazdy ¢lovek
ma proto pravo na zabezpeceni pro pifipad nemoci, pracovniho urazu ¢i nemoci z povolani,
dale vdovstvi, stafi, nezameéstnanosti a pro piipad, ze byl bez svého zavinéni pfipraven o véci
« 141

potiebné k Zivotu.'*® V odstavci ,, Prava vztahujici se k hodnotém mravnim a kulturnim

zduraziuje nutnou potiebu ¢loveéka podilet se na kulturnich statcich, které nesmi byt branéno.

137 Srov. Tamtéz, str. 63

138 pacem in terris, encyklika Jana XIII. IN: Socidlni encykliky, str. 181-182, &l. 4
139 pacem in terris, encyklika Jana XIII. IN: Socialni encykliky, str. 182, ¢l. 6

140 Srov. Tamtéz, str. 183-184, &L 11

Y Tamtéz, str. 184, ¢l 12a 12
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- ’ ’ ’ v v ’ v r¢c142 7 I v r
V odstavci ,, Pravo uctivat Boha podle sprdavné pouceného svédomi*™™* hovoii o nabozenské
svobodé. Kazdy ¢lovék ma pravo na to, zvolit si nabozenstvi a projevovat se nabozensky jak

soukromé, tak 1 vetfejné. Cloveék ma dale , Prdvo na svobodnou volbu viastniho Zivotniho

stavu “*3 jak hovoti dalsi odstavec. Zde papez zminuje dilezitou vetu, se kterou by jisté

souhlasili i sociologové a to tu, ze zaklad spolecnosti tvofi rodina. Pouze rodiné pak ptinalezi

pravo vychovavat svoje déti. Se svobodnou volbou stavu pak souvisi i svobodné rozhodnuti

se pro celibat. Dale papez vytyCuje ,, Prdava v oblasti hospoddr“ské“m, ., Pravo

. , . ;0145 .
schromazdovaci a sdruzovani“~™, ,, Pravo na svobodu pobytu a pohybu

. P 147
odstavci prvni ¢asti zminuje ,, Politicka prava “.

«l46 3 v poslednim

Zaroven s pravy ovsem encyklika mluvi o nemensim vyc¢tu povinnosti cloveéka, kterym je

. : . 148 xq . . . (o
vénovana kapitola ,,Povinnosti“™™ ¢lovék ma podle ni ,,povinnost starat se o zachovani
vlastniho Zivota; jeho pravo na dastojny zpiisob Zivota se poji s povinnosti zit dlistojné; a

pravo na svobodné hledani pravdy s povinnosti pronikat do pravdy stale hloubéji.* 149

Ve druhé &asti opét zdiraziuje nutnost rozvijeni ,, Obecného blaha “**Obecné blaho je cil, ke
kterému ma smérovat veskeré ¢inéni statni spravy a lidské spolecnosti. Je to idedlni prostiedi
pro zivot. VIadnouci tfida musi vydéavat pouze takova natizeni, ,,aby byla nejen pravné a

formalné v pordadku, nybrz aby téz méla za cil obecné blaho, nebo k nému alespon

«151 «152

prispivala. ““"Mimo obecné blaho, je ,, Povinnost verejné moci podporovat osobni prava
Na tomto misté encyklika zdiirazituje, ze pti uplatiiovani svého prava nesmi byt zasahovano
do prav druhého Cloveéka, rovnéz pii hajeni svych prav je tieba dat pozor na to, aby tim nebylo
zabranéno plnit druhému ¢lovéku své povinnosti. Predstavitelé statu musi usilovat o vytvareni
takovych podminek, aby kazdy obfan mohl bez problémi uplatiiovat svoje prava i povinnosti.
Obcané ve fungujicim stat¢ musi mit ndrok na urcitou kvalitu Zivota, kterou jim zajisti

infrastruktura a socialni systém a sluzby. Je tieba, aby se stat podilel na rozvoji stavby silnic,

bydleni, $kol, zdravotnich a rekreacnich zatizeni. Je nutna rovnéz existence pojiStoven.

142 Tamtéz, ¢l. 14

143 Tamtéz, str. 185

143 Tamtéz, str. 185, &l. 18-22
195 Tamtéz, str. 186, &l. 23-24
146 Tamtéz, str. 186, &l. 25

147 Tamtéz, str. 187, ¢l. 26-27
148 Tamtéz, str. 187

149 Tamtéz, str. 187, &L 29

150 Tamtéz, str. 194, &l. 53-54
11 Tamtéz, str. 194, &l. 53-54
152 Tamtéz, str. 196, &l. 63-64
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Je podporovana ,,Ucast obcéanii na verejném Zivoté “153 Ktera odpovida uplatnéni jejich lidské
dastojnosti. Encyklika vyzyva vérici, aby vstupovali do politiky a obcansko-spolecenskych
aktivit, aby vice dbali na soulad svych ¢inl se svoji virou a vnaseli do mezilidskych vztahti

vice porozumeéni.

«154

Ve tieti ¢asti, ktera se zabyva ,, Vztahy mezi staty ™", se rozebiraji v samostatnych odstavcich

pojmy jako je Pravda, Spravedinost, ¢innd solidarita, prava a povinnosti statii.

V ¢asti tykajici se mezinarodni politiky encyklika postuluje, Ze vztahy mezi staty musi byt
usporadany podle zasad spravedlnosti, coz vyzaduje uznavat vzajemna prava a zaroven plnit
vzajemné povinnosti. V kapitole ,,Otdzka politickych uprchliki“*®, mluvi o povinnosti
chranit politické uprchliky a (je-li to moZné) pfijmout je na svém Uzemi a umoZnit jim
zaClenéni do spolecnosti. Statnici tedy maji, pokud je to mozné uprchliky pfijmout a
poskytnout jim azyl. Pti zaclefiovani do spolecnosti je nutné, aby politickym uprchlikiim byla
zachovana osobni diistojnost a jejich zékladni lidska prava. Jak tomu lidska prava odpovidaji,
kazdému je dovoleno, pokud se ve svém staté citi utiskovan, odejit do jiného statu, kde bude
mit lepsi podminky k Zivotu a bude se moci Iépe postarat o sebe a svoji rodinu. V clanku cislo

108 papez chvali usili mezinarodnich organizaci, kde vénuji problematice uprchliki velké

usili.

V kapitole nazvané ,,Odzbrojeni 16 kritizuje aktivitu hospodaisky vyspélych zemi ve
prospéch zbrojeni. Zbrojeni ma za nasledek produkei velkého mnozstvi ni¢ivych zbrani. To
sp&je k tomu, ze obfané jsou nuceni zit neustale v atmosféfe strachu. ,,Proto spravedlnost,
moudrost a smysl pro lidskou diistojnost naléhave zZadaji, aby horecné zavody ve zbrojeni byly
zastaveny a aby konecné vsichni dospeli k dohodé o ndlezitém odzbrojeni se vzdjemnou a

i « 157
ucinnou kontrolou.

Zéavody ve zbrojeni, také odcerpavaji pfili§ velky podil prostredk,
které potom chybi v boji s chudobou, se kterou se potyka velka ¢ast svéta. Opravdovy mir
bude zajistén pouze tehdy, bude-li zalozen na pravde¢, vybudovan na zasadach spravedlnosti,
ozivovan laskou a uskutecnovan ve svobod¢. Mluvi téz o potifebé ustanoveni celosvétoveé
politické moci nadfazené jednotlivym statim, kterd ale musi vzniknout na bazi dohody,

nikoliv jako vnucena silngjSimi staty statim slabsim.

153 Tamtéz, str. 199, &l 73-74

>4 pacem in terris, encyklika Jana XII1. IN: Socialni encykliky, str. 201
155 Tamtéz, str. 206, ¢l. 103-108

136 Tamtéz, str. 206, ¢1. 109-120

17 Tamtéz, str. 207, ¢l 112
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Pro zajisténi trvalého miru je nutnd dlouhodobé spoluprace s Organizaci spojenych nérodi.

OSN se ostatn¢ vénuje kapitola ,,OSN a lidska prava “. 158

, ve které Jan XIII. chvali deklaraci
lidskych prav jako vyznamny poc€in této organizace. Jan XXIII. zakoncil kapitolu o svétovém
spoleCenstvi nasledujicim pranim: ,,Snazné si prejeme, aby Organizace spojenych narodii
byla schopna jak svou strukturu, tak i prostredky, které ma k dispozici, vice a vice
uzpiisobovat svym velkym a Slechetnym ukoliim. Kéz co nejdrive nadejde doba, kdy tato
organizace bude moci ucinné chranit osobni prava; prdva pramenici primo z osobni
dustojnosti, a proto prava vSeobecné platna, neporusitelna a nepromennd,; a to tim spise, Ze
se dnes lidé aktivné ucastni politického Zivota ve svém state, a proto se take stale vice zasazuji
o zalezZitosti vSech narodii a stdle vice si uvédomuji, Ze jsou zivymi udy svétové lidské

b ((1
rodiny. >

Dodnes lze Pacem in terris povaZovat za jakousi katolickou chartu lidskych prav, vychazeji z
ni 1 dal$i dokumenty pozdé&jSich papezili, a jistou inspiraci v ni nachédzeji i dokumenty 2.
vatikanského koncilu. Jak se hovoti Jakub S. Trojan: ,, Encyklika Jana XIII. Pacem in terris
obsahuje katalog lidskych prav. Je to prvni systematické prohlaseni cirkve o lidskych
pravech. Nové je nejen systematické zpracovani lidskych prav v ramci socidalniho uceni
Fimskokatolické cirkve, ale i to, Ze je neformuluje proti svétu, ale v duchu aggiornamenta

L , ., e 160
(prizpiisobeni se) svétu.

1. 1. Vatikansky koncil

Jeho predchiidcem byl Prvni vatikansky koncil, ktery se konal v letech 1869-1870. Konal se
kratce, jelikoZz byl preruSen v disledku Prusko-francouzské valky. Nasledkem toho byla
dokoncena jen debata o roli papeze, vyznamny pocin 1. Vatikanského koncilu byl definovani
primatu papeze a jeho neomylnosti. Zkoumani pastora¢nich a dogmatickych otazek tykajicich

se celé cirkve se dokoncit nepodafiilo. Tento ukol ztistal az na Druhy vatikansky koncil.

Druhy vatikansky koncil bylo shromazdéni vice nez 2 500 katolickych biskupt na dosud

poslednim ekumenickém koncilu, které svolal papez Jan XXIIIL. (1958—1963) a jez zasedalo v

198 Tamtéz, str. 214
159 Taméz, str. 214, ¢l. 144
160 TROJAN, Jakub S. Idea lidskych prav v &eské duchovni tradici, str. 93
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letech 1962-1965. Jan XXIII., vlastnim jménem Angelo Roncalli, byl zvolen ve svych
Sestasedmdesati letech. Ackoli mél - alespon z pohledu nékterych kardinalt - byt i vzhledem
ke svému véku pouze papezem na piechodné obdobi, tii mésice po svém zvoleni Sokoval
zamérem svolat obecny sném katolické cirkve do Vatikanu.*® Koncil byl pfes papeziiv §patny
zdravotni stav zahajen v roce 11. Rijna 1962 a ukoncen za pontifikatu Pavla IV. 8. prosince
1965. Z Ceskoslovenska se koncilu zi¢astnili Josef kardinal Beran (jen &tvrté zasedani),
Roébert Pobozny (kromé prvniho zasedani), Eduard Nécsey, Ambréz Lazik a FrantiSek

Tomasek (vSechna Ctyfi zasedani).

Jan XXIII. se ptesvédcil, ze koncil nebude pouze svrchované vnitrocirkevni zalezitosti. Sviij
zamgér jednat na koncilu zejména o vztahu cirkve ke svétu tedy musel doplnit diplomatickym
prohlasenim, ze koncil se zdrzi politickych debat a zavért. Diky této formulaci se podaftilo
presvédcit 1 diktatory komunistického vychodu, aby alesponi ¢ast episkopatu na jednani
pripustili. Toto se jedna hlavné zastupct protestantskych a pravoslavnych cirkvi. Druhy
Vatikansky koncil vyznamné ovlivnil vztah katolické cirkve k nekatolickym cirkvim a viibec
k nekiestanskym nabozZenstvim, vyjadiil se ke slaveni liturgie, k hromadnym sdélovacim
prostfedkiim &i k problematice skolstvi.*® ¢)$i

zZivot cirkve okolnimu svétu, aneb jak pravi Karl Rahner, teolog a G¢astnik koncilu: ,,Chtel byt
koncilem péce cirkve o lidi. Je tedy pochopitelné, zZe nepovazoval za nutné, aby podobné jako

vvvvvv

anatematismii, ponévadz to vidy pusobi dojmem, Ze se neodmitaji omyly, nybrz odsuzuji ti,
« 163

kteri se myli.
V padesatych letech 20. stoleti byl patrny vyrazny odklon fimskokatolického a biblického
uceni od scholastiky a Ipéni na starych dogmatech a doslovném vykladu biblického textu
zacalo vyznivat do ztracena. Koncil se jiz nesl v duchu nového liberalismu, ktery pochazel od
teologt,, jako byli Yves Congar, Karl Rahner a John Courtney Murray. Ti sméfovali k
propojeni modernich lidskych prozitka s kiestanskym dogmatem. Oproti tomu fada dalsich
teologli, jako napf. Josepha Ratzinger a Henri de Lubac, se zase snazili o obrodu
prostiednictvim lepSiho pochopeni Pisma (posvatnych texti) a ranych kiestanskych
cirkevnich otcli. Koncil celil velkym spolecenskym zménam, zapfi¢inénym politickymi,

socialnimi, ekonomickymi a technickymi zménami, Ubytku véficich a odmitani viry v

101 Srov. BUHLMANN, W. Jan XXIII. — zapas za budoucnost cirkve. Praha: Vysehrad, 1997, str. 127-128.
162 pESCH, O.H. Druhy vatikansky koncil 1962 - 1965. Praha: Vysehrad, 1996.

163 RAHNER, K. Vseobecny tivod k dokumentiim 2. vatikanského koncilu. In Dokumenty II. vatikanského
koncilu. 2002, s. 17.
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disledku materialistickych filosofii. Po stoleti, kdy cirkev vii¢i svétu vystupovala jako
spolecenstvi, jehoz se nedotykaji vnéjsi problémy, a kdy si udrzovala svou honosnost
vyplyvajici z politické 1 hospodaiské sily, koncil svétu predstavil cirkev ,, chudou a pokornou,
a proto svobodnéjsi a energictéjsi, nevazanou na mocné a bohaté tohoto svéta, slovem, cirkev
podobnejsi chudéemu a pokornému Kristu. Nevoli chudobu jen proto, zZe Siroké vrstvy lidi,
Casto zbidacené a vykoristované mocnymi a bohatymi, by mocnou a bohatou cirkev neprijaly;
nevoll ji jen proto, aby ve svéte, ktery si udeélal z bohatstvi sviij ideal, vydavala svedectvi
evangelické chudoby, voli ji hlavné proto, aby se vice pripodobnila Kristu, a tak hloubéji

vnikla do tajemstvi Vtéleni, které je podle sv. Pavla tajemstvim Kristova zmareni a poniZeni

(Flp 2,7-8). « 1

7.1 Prinos koncilu ohledné lidskych prav a zména postoje

Je nutné poznamenat, ze Druhy vatikdnsky koncil byl koncilem svobody a opravdového
dialogu cirkve se svétem, pro sviij piinos v této oblasti byl nazvan také jako pastorac¢ni. Jan
XXIII., pro sviij zdmér jednat na koncilu zejména o vztahu cirkve ke svétu, se musel zavazat
diplomatickym ujisténim, ze se koncil bude zdrzovat politickych diskusi. Diky této formulaci
se podatilo presveédCit i diktatory komunistického vychodu, aby alespon ¢ast episkopatu na
jednani pripustili. *® Toto se tykalo predeviim zastupci protestantskych a pravoslavnych
cirkvi. Zavazek, ze koncil se nebude vyjadrovat ke konkrétnim formam politického
usporadani, umoznil koncilnim Otcum formulovat obecnou nauku o vztahu cirkve k verejné
moci a dokumenty tak neprijaly styl kratkodobych konkrétnich deklaraci k individudlnim
probléemiim. Tento zdvazek v tichosti respektoval i Pavel VI., ktery byl zvolen v roce 1963

papezem po smrti Jana XXIII. a dal podnét k pokracovani koncilniho jedndni."®®

Vydanym textim predchazela debata o hrozbach valky, drzeni jadernych zbrani,
bezpecnostnich zaruk od mezinarodnich organizaci a podobné. Kazdy z ucastnikti pritom
pochopitelné¢ do debaty vnasel zkuSenost daného cirkevniho spolecenstvi v tom ¢i onom

regionu svéta. '’

14 SKALICKY, K. Radost a Nadgje. Str. 253

165 Srov. BREINDL, F.

166 Tamtéz, str. 66

187 Srov. SKALICKY. Radost a nad&je. str. 189-204.
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Na II. vatikanském koncilu také doslo k uznani mezinarodnich instituci, ochranujicich lidska
prava. Jedna z vyznamnych postav koncilu, kardinal Ottaviani prohlasil: ,, Myslenka bratrstvi
lidi, ktera ozivuje mezinarodni pravo je rovnéz uznavana jako zasada vyvoje vhodného k
zajisténi postupného organizovani ndrodii v nynéjsim obdobi svétoveho planovani. Lidé si
musi byt rovni v diistojnosti, aby mohli byt vpravdeé povazovani za bratry, nebot 7ad ve svete
spociva na tomto pozadavku. Mezindrodni prdvo rovmnéz ospravedliuje koncepci svétové

republiky federdlniho typu, ktera je schopna trvale zajistit mir mezi narody. 168

V USA byl velkym propagatorem nébozenské svobody jezuita John Murray, ktery sehral také
na koncilu velkou roli pfi jeji obhajobé. NabozZenskou svobodu vnimal jako velkou piilezitost
pro cirkev. Na koncilu stanul v roli poradce kardinala Spellmana a jednoho ze spoluautort
Diginitatis humanae. Také polsky biskup Karol Wojtyla, pozdé&jsi papez Jan Pavel II. se na
koncilu dostal ke slovu. Mé¢l zde celkem 24 ptispévkll, z nichz se 5 ptispévki tykalo
nabozenské svobody. Vyznam deklarace Diginitatis humanae ocenil i 15 let po jejim vydani
ve své encyklice Redemptor Hominis (1979): ,,Je jisté, Ze omezovani nabozenské svobody
Jjednotlivcii a spolecenstvi nepatii jen mezi bolestné lidské zkuSenosti, nybrz zasahuje
predevsim i samu diistojnost c¢loveka, nezavisle na jeho nabozZenském vyznani ¢i svétovem
nazoru. Omezovadni nabozenské svobody a jeji porusovani je v rozporu s lidskou diistojnosti a
s objektivnimi lidskymi pravy. (...) V tomto pripadé jde nepochybné o radikadlni
nespravedlnost vuci tomu, co je obzvlaste hluboko vstipeno clovéku a co je skutecné lidske.
Vzdyt dokonce i sama nevera, nedostatek nabozenskeho citeni a ateismus jsou jako lidské jevy
pochopitelné jen ve vztahu k naboZenstvi a vire. Je proto tézké prijmout tieba i jen z "Cisté
lidského hlediska" stanovisko, podle nehoz pouze ateismus ma obcanské pravo ve verejném a
spolecenském Zivoté, zatimco vérici, jaksi ze zdasady, jsou sotva trpéni, anebo se s nimi jedna
jako s obcany nizsi tiidy, ¢i dokonce — i to se jiz stalo — jsou zcela zbaveni obcanskych

F <169
prav.

7.2  Dokumenty II. Vatikanského koncilu

Koncil vydal celkem 16 dokumenti. Z hlediska problematiky lidskych prav jsou nejdulezité;si
deklarace ,,Diginitatis humanae“ a pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim svété ,,Gaudium et
spes®. Dulezitad je téZ deklarace o poméru cirkve k nekfestanskym nébozenstvim ,,Nostra
aetate®, ktera vyjadiuje pomér katolikii k nejveétsim nekiest’anskym nabozenstvim, vyzyva k

168 Srov. citaci kardindla Ottavianiho In DE LA CHAPELLE, Cirkev ..., str. 73
169 JAN PAVEL II. Redemptor hominis, &l. 12.
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bratrstvi s jejich véficimi a nabada k vytvoteni prostfedi tolerance a dohledu nad moznosti
svobodné svéi nabozenstvi vyznavat. Odlesk tohoto étosu nabozenské svobody je patrny i v
dalsich dokumentech, napt. dekretu o ekumenismu Unitatis redintegratio, dekteru o misijni
¢innosti cirkve Ad gentes a dalgich.*®

Deklarace ,,Diginitatis humanae“ a pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété ,,Gaudium
at spes* mély byt podle piivodniho planu soucasti jedné konstituce, nakonec se vsak koncilni
Otcové rozhodli vénovat nabozenské svobodé vlastni prostor.'”

7.3  Konstituce Gaudium et spes

Gaudium et Spes, v prekladu Radost a nadéje, je pastoralni konstituce ,,0 cirkvi v dnesnim

M6

svete*. Je jednim z dokumentid Druhého vatikanského koncilu a povazuje se za dokument

vvvvvv

naukovych zasad si klade za cil vyjadfit vztah cirkve k dnesnimu svétu a ¢loveku. 172 Snazil
se postihnout vSechny zavazné kapitoly soucasné lidské existence, vyjadfit a pojmenovat
soucasné problémy svéta. Konstituce jako takovad je jednou ze dvou, které se béhem
projednavani velmi vyznamné odliSily od pfedkoncilnich ndvrhi. Nez byla pfijata, byla
konstituce vypracovana celkem v osmi znénich a kone¢na podoba se od prvnich velmi lisi.
Jeji text se po upravach vymanil z piili§ filosofického znéni a z pouzivani dosud obvyklych

terminti, které vSak aktudlni hrozby dostatecné nevystihuji. 173

Ani projednavani této
konstituce nebylo jednoduché, vzhledem K jejimu Sirokému zabéru, rtznosti zajmovych
skupin, vyvoje celého koncilu a také skuteCnosti, ze cirkev nikdy pfedtim nechystala takto

obséhlou reflexi vnéjsiho svéta, nadto neznamou formou pastoralni konstituce, Ize fici, ze
vvvvv b 174

Za pocatecni impuls k sepsani je povazovano poselstvi koncilnich otcli celému svétu ze dne
20. fijna 1962. Prvni schéma vypracované na jate 1963 se na koncilu nedostalo k
projednavani. Znéni tedy bylo pod vlivem kardindla Suenense z Mechelen piepracovano,
avSak dopadlo stejn¢ jako minulé. Lépe pfijat byl aZ ndvrh z jara 1964, ktery se transformoval
do tzv. schématu 13. O tom se zacalo mluvit v fijnu a listopadu 1964. Jeho znéni se pak
nadale diskutovalo a upravovalo az do posledniho osmého znéni. K zavére¢nému hlasovani

doslo 7. prosince 1965 a konstituce byla schvalena pomérem hlasti 2309 ku 75 (7 se zdrzelo).

170 Srov. Tamtéz, str.

71 Srov. PESCH, O.H. Druhy ..., str. 117-134.
72 Srov. PESCH, Druhy... Str. 178

17 Srov. SKALICKY, Radost a Nadgje, Str. 208
7% Srov. PESCH. Druhy ..., s. 306-307.
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Konstituce zejména vytycuje vztah mezi cirkvi a okolnim svétem. Cirkev se nechce uzavirat
sama do sebe, ale oteviit se svétu. Problémy svéta jsou 1 problémy cirkve. To deklaruji uz
prvni slova konstituce: ,, Radost a nadéje, smutek a uzkost lidi nasi doby, zvlaste chudych a

v Vi ;e . , ver ’ , . ’ v r7 0 «175
vSech, kteri nejak trpi, je i radosti a nadeji, smutkem a uzkosti Kristovych ucednikii*

Konstituce svétu sdé€luje, Zze jednou z nejhorSich forem poruSovani lidskych prav je valka.
Kjejim puvodcim se vyjadiuje takto: ,,K budovani miru je predevSim zapotiebi, aby se
vykotenily mezi lidmi pfi¢iny nesvard, které podceiiuji valky; jsou to zvlasté nespravedlnosti.

Nemalo jich pochézi z velkych hospodatskych nerovnosti nebo i ze zanedbani nutné pomoci.

Jiné vznikaji z panovacnosti a z opovrhovani lidmi, a zkouméame-li hlubsi pficiny, z lidské
zavisti, nediveéry, pychy a jinych sobeckych vasni. Jelikoz ¢lovék nemiiZze snaSet tolik
zlotadl, plyne z toho, Ze i kdyZ pravé nezuii valka, je svét neustdle zmitan rozbroji a
nasilnostmi. Stejna zla se také vyskytuji mezi narody. Aby se tato zla pfemohla nebo se jim
predeslo, aby se potlaCily bezuzdné nasilnosti, je naprosto nutné, aby se stale zlepSovala
spoluprace a koordinace mezinarodnich instituci a netinavné se podnécovalo vytvareni organti

o [« 176
pracujicich pro mir .

Diky tomuto myslenkovému posunu koncil upozoriiuje na nebezpe¢i ndhlé zmény socidlnich
struktur a technického pokroku. ,,V mnoha piipadech je naléhavé nutnd reforma
hospodaiskych a socidlnich struktur. Je vSak tfeba mit se na pozoru pied ukvapené
navrzenymi technickymi feSenimi, v prvni fadé¢ pfed témi, ktera Clovéku sice poskytuji
hmotné vyhody, ale zaroven jsou na piekazku jeho duchovni povaze a prospéchu. Nebot
nejen z chleba zije clovek, ale z kazdého slova, které vychazi z Bozich tst (Mt 4,4). Kterdkoli
cast lidské rodiny nese v sobé a ve svych nejlepSich tradicich jakousi ¢ast duchovniho
pokladu, ktery Bith svéfil lidstvu, i kdyz mnozi nevédi, odkud pochazi.“*"" Tento myslenkovy
posun varoval pted undhlenou zménou socidlnich struktur a technického pokroku: ,,V mnoha
ptipadech je naléhave nutnd reforma hospodatskych a socidlnich struktur. Je vSak tfeba mit se
na pozoru pred ukvapené navrzenymi technickymi feSenimi, v prvni fad¢ pted témi, ktera
¢loveéku sice poskytuji hmotné vyhody, ale zaroven jsou na pfekazku jeho duchovni povaze a
prospéchu. Nebot’ nejen z chleba zije clovek, ale z kazdého slova, které vychazi z Bozich st

(Mt 4,4). Kterakoli ¢ast lidské rodiny nese v sobé a ve svych nejlepsich tradicich jakousi cast

7% Konstituce Gaudium et spes, str. 183, &l.1
176 Srov. SKALICKY. Radost a nad&je. str. 287-297., srov. téz GS, str. 258 ¢l. 83
177 Gs, ¢l. 86
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duchovniho pokladu, ktery Bah své&fil lidstvu, i kdyZ mnozi nevédi, odkud pochazi«. '™

Prvni ¢ast a kapitola prvni ,,Cirkev a povolani ¢lovéka* a ,,Dustojnost lidské osoby“ ma
vylozit jakou dustojnost ma lidska osoba a jaky osobni a spolecensky ukol ma ve svété plnit.

Vyjadiuje se k ateismu, rozebira jeho kotfeny a formy.

Kapitola druha ,,Lidské spole¢enstvi® osvétluje mimo jiné pojem obecného blaha. Rozvoj
obecného blaha je zasadni pro sméfovani celého lidského spolecenstvi. Koncil ho definuje
jako ,,souhrn podminek spolecenského Zivota, které jak skupindm, tak jednotlivym c¢lenim
dovoluji UpInéjsi a snazSi dosazeni vlastni dokonalosti“. Obecné blaho musi byt cilem
jakéhokoli smétovani lidské spole¢nosti. Jak dale uvadi Karel Skalicky: ,, koncil Zada v tomto
clanku nejenom zménu smysleni, ale i rozsahlé zmeény spolecnosti, které povazuje za nezbytné.
Z toho je videt, ze se nehldsi k Zadnému zasadnimu konservatismu. Cirkev neni moc, kterd by
chtéla byt v tomto svété zarukou pro udrZeni stavajicich pofddkﬁ.“ﬂg Dale hovoii GS o
obecném blahu jako o ,, proménlivé veli¢ine* 180 . ,»Vykon politické moci se ve spolecenstvi
jako takovém i ve statnich institucich musi vzdycky provadét v mezich mravniho fadu,
k dosaZzeni obecného blaha — chapaného dynamicky — a podle pravniho fadu, ktery je nebo
bude adné ustanoven. Tehdy jsou obcané vazani ve svédomi k poslusnosti. Z toho vyplyva
odpovédnost, dustojnost a vyznam téch, ktefi vladnou.* 181 v/ &lanku, ktery pojednava o
obecném blahu, je patrna inspirace mysSlenim Jana XXIII. ,,Obecné blaho mda tedy v praxi
fungovat jako méritko spolecenskych konvenci a ustanoveni a vymezuje kirestanum hranici
mezi povinnosti aktivni spoluprace a legitimnim odporem. Zaroven cini obecné blaho
nadrazenym utilitaristickym popisum a zneuzivani tohoto pojmu pro kratkodobé politické cile

- . L)
¢i manipulaci s lidmi.

Kapitola tieti ,,Lidska ¢innost ve svété“ popisuje mimo jiné hodnotu a fad lidské ¢innosti a

lidskou ¢innost naruSenou hiichem.

Kapitola ¢tvrta ,,Ukol cirkve v dneSnim svété* fesi a popisuje vzajemny vztah mezi cirkvi a

svétem, mluvi o pomoci, jiz se dostava svétu od cirkve 1 prostiednictvim vSech véticich.

178 Gaudium et Spes, ¢l. 86

7% SKALICKY. Radost a nadgje. Str. 267.
180 Srov. BREINDL, F. Str.75

181 Gaudium et spes, &1.74.

182 BREINDL, F. Str. 75

58



Druha ¢&ast ,,Nékteré naléhavéjsi problémy* je pak vénovana konkrétnim problémim

dnesniho svéta, jak je vidi cirkev.

Kapitola prvni , Jak podporit dustojnost manZelstvi a rodiny*“ se dotyka otazek

dustojnosti manzelstvi a rodiny, stavi Se proti potratim jako moznosti regulace porodnosti.

Kapitola &tvrta ,,Zivot politického spoledenstvi“ se vyjadiuje k soutasnému vefejnému
zivotu a K cili politického spolecenstvi. V tomto smyslu je nejdilezitéjsi ¢lanek €. 75, ktery se
vyjadiuje ke spolupraci obCanti na vefejném zivoté. Vyslovuje se pro takové uspotradani statu,
jez dava jeho obcaniim moznost aktivné zasahovat do jeho smétovani, svobodn¢ se k nému
vyjadiovat a kroky statnich autorit kontrolovat. Takova spole¢nost je mozna pouze za urcitych
podminek. Pro jednotlivce 1 struktury Zada toto: ,, volebni povinnost, politickou angazovanost,
obcanskou a politickou vychovu a osobni kvality nutné pro ty, kdo maji politickou
odpovédnost. Pokud jde o struktury, je nutny pozitivni pravni rad, jenz by urcil statni organy,
rozdelil a vymezil jejich funkce a kompetenci a zavedl nezavislou ochranu prav vsech clenii
politického spolecenstvi. Kromé toho je zapotrebi, aby vladni cinitelé zachovali vzhledem k
rodinam, k socialnim a kulturnim skupinam a k nizsim spolecenskym utvarim a institucim
zdsadu subsidiarity “**® Pojem subsidiarita a obecné blaho spolu se solidaritou tvoii zékladni
stavebni kameny pro katolickou socidlni nauku. Dulezitost vypovédi ctvrté kapitoly
dokladuje 1 nasledujici citace: ,, Koncilni text vyjadruje skoncovani s katolickym pojetim statu
v 19. stoleti, jez si dovedlo predstavovat stat a cirkev pouze v hierarchické strukturovanosti,
S dobrym sousedstvim suverénii. Rozhodujici moment v poméru ke statu spatiuje koncilni text
v tom, Ze cirkev je znamenim a zastitou transcendence lidské osoby. Jasné receno: clovek
nendlezi statu. Na této linii si cirkev narokuje urad strazce. A pravem! Strezi pritom nikoli
stat ¢i politiky na zpusob néjakého ustavniho soudu, nybrz strezi lidi napominajicim a
kritickym slovem, kdyz se politicky systéem snazi vniknout do nedotknutelného prostoru lidské
dustojnosti. A to se, jak znamo, nemusi dit pouze na zpisob diktatorskeho nasili. Tim vice je
treba dbat na to, aby rozumna a plodna spoluprdace mezi cirkvi — presnéji: mezi cirkevni
autoritou — a statem nachdazela vzdy ze strany cirkve hranici v nezavislosti a svobodeé pronést

kdykoli kritické slovo, i kdyby ji to mélo stat ulehcujici privilegia. “***

183 SKALICKY. Radost a nadgje. Str. 289.
184 PESCH, Druhy vatikansky koncil, Str. 328-329
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Kapitola pata ,,Mir a spolecenstvi narodi“ varuje pied nebezpecim valek. Valka je jednim
Z nejhrubsich druhii porusovani lidskych prav. Je zde citit jednak myslenkové dédictvi Jana
XXIII. a encykliky Pacem in terris, jednak je tato kapitola ovlivnéna zavody ve zbrojeni,
nebezpecim jadernych zbrani a ,,studenou valkou™ viibec, coz bylo dano dobou, ve které se
koncil konal. Kapitola neni tedy psana v duchu ochrany lidskych prav jednotlivce, ale spise
Vv perspektivé predchazeni valce a ochrany miru. Odsuzuje zavody ve zbrojeni a pieje si, aby
byly valky v budoucnu zcela zakazané, jakkoliv si uvédomuje, ze to zatim neni mozné: ,,Je
tedy ziejmé, Ze se musime snazit vsemi silami pripravovat dobu, kdy bude mozné mezinarodni
dohodou jakoukoli valku naprosto zakdzat. To ovSem vyzZaduje, aby se ustavila celosvétova,
vSemi uzndvand verejna autorita s ucinnou moci k zajisténi bezpecnosti, spravedinosti a icty
k praviim pro vSechny. Nez se vSak bude moci tato Zadouci autorita ustavit, je zapotrebi, aby
se dnesni nejvyssi mezindarodni grémia intenzivné vénovala hledani vhodnéjsich prostredku k

L, . ¢ .. 185
dosazeni spolecné bezpecnosti*.

Zamezeni valky by mély napomoci mezinarodni akce.
Pasdz o mezinarodni spolupraci hovoii o odstraiiovani pfi¢in valky, zejména hospodaiskych
nerovnosti, ale i negativnich vlastnosti jednotlivct i celého spolecCenstvi, jako jsou pycha,

186 »Pravée odstranéni tohoto zla mohou podle koncilu

nenavist, panovacnost a podobng¢.
napomoci mezinarodni instituce. V dalsim ¢lanku dokument jmenuje potreby lidi, nad nimiz
by mély dohlizet — nikoli nahodou to jsou ty, o kterych hovori napriklad Vseobecna deklarace

187 . ”
“ " Konstituce pise o

lidskych prav jako o minimu ndlezejicimu kazdému obyvateli planety
dualezitosti mezindrodnich instituci, jako je naptiklad OSN, kterd mé podle ni nezastupitelnou
roli na poli ochrany lidskych prav. Mezinarodni instituce na ochranu lidskych prav jsou tieba
vSude tam, kde na vyfeSeni problémil nesta¢i tamni vlada, tykd se to naptiklad pomoci
rozvojovym zemim. Je tedy patrné, Ze koncil ma k OSN velice kladny vztah a uvédomuje si
jeho zasluh pfi feSeni poruSovani lidskych prav. ,,K dosazeni techto cilu (prozkoumani a
ucinnd realizace obecného blaha) se musi instituce mezindarodniho spolecenstvi, kazda svym
zpiisobem, starat o uspokojovani riznych potreb lidi jak v oblasti spolecenského Zivota, do niz
patri vyZiva, zdravi, vychova, prdce, tak v nékterych zvlastnich podminkach, které mohou
nekde vzniknout: napr. nutnost napomahat celkovéemu povzneseni rozvojovych narodii, mirnit
utrapy uprchlikic roztrousenych po celém svété nebo i pomahat vystehovalcium a jejich

rodinam. Ukolem mezinarodniho spolecenstvi je rozvoj harmonicky Fidit a podnécovat, ale

tak, aby prostredky, které jsou k tomu urceny, byly co nejucinneji a zcela spravedlive

** Gaudium et spes, str. 256, &1.82.
188 Srov. SKALICKY. Radost a nadgje. Str. 295;
18" BREINDL, F.
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rozdelovany. At se zakladaji instituce schopné rozvijet a usmeériiovat mezinarodni obchod,
zvlaste s mené vyvinutymi narody, a vyrovnavat nedostatky vyplyvajici z prilisné mocenské
nerovnosti mezi narody. Takovéto usporadani, spojené s technickou, kulturni a penéZitou
pomoct, musi poskytovat narodiim usilujicim o rozvoj nezbytnou podporu k tomu, aby mohly
docilit priméFeny riist své ekonomiky. “*® Velkou vypovéd ndm podavaji vyroky GS ohledné
obecného blaha, rozvoji lidi a spravedlivé uspokojovani jejich potieb, dale fizeni na principu
subsidiarity. To vSechno jsou véci, bez kterych neni mozné vybudovat spolecnost, ve které by

nedochézelo k porusovani lidskych prav.

7.4 DeKlarace o naboZenské svobodé Diginitatis humanae

Druhy Vatikansky koncil pfijal 7. Prosince 1965 Deklaraci o nabozenské svobod¢ Diginitatis
humanae. Kli¢ova formulace koncilu se nachazi ve 2. Clanku Deklarace: ,, Tento vatikansky
sném prohlasuje, ze lidska osoba ma pravo na nabozenskou svobodu. Tato svoboda zalezi
Vtom, ze vsichni lidé musi byt prosti natlaku jak ze strany jednotlivci, tak ze strany
spolecenskych skupin a jakékoli lidské moci, takze nikdo ani nesmi byt donucovin jednat
V oblasti nabozenstvi proti svému svédomi, ani mu nesmi byt zabranovano jednat podle svého
svédomi soukromé i verejné.“*®®  Dignitatis humanae zcela jisté vznikla z divodu, aby
zduraznila zajem katolické cirkve na dodrzovani nabozenské svobody. Vyplyva z toho, ze
poruSovani tohoto lidského prava je pro cirkev obzvlaste¢ zavrzenihodné, clovék zbaveny

tohoto prava stradda velmi nepiijemnym zpisobem. Deklaraci miizeme chapat jako

vatikanskou snahu o posun nabozenské svobody v hierarchii lidskych prav. 190

Karl Rahner v pfedmluvé k ¢eskému pickladu dokumentu uvadi: ,,Tématem deklarace neni
ani otazka pravdy, ani vztah jednotlivcl k Bohu, ani bezprostfedné¢ svoboda v cirkvi.
Tématem jsou spiSe vztahy fyzickych a moréalnich osob v lidské a politické spole€nosti a

. y Y C , ¥ 191
jejich pomér k vetejné moci v ndbozenskych vécech.*

'%8 GAUDIUM ET SPES, ¢l. 84-86

189 Dignitatis humanae, str. 564, &l. 2. IN: Dokumenty II. vatikanského koncilu

1% Srov. BREINDL, F, Str. 68

191 RAHNER, K. Uvod k deklaraci o nabozenské svobodd Dignitatis humane. In Dokumenty ... , str. 559-560.
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Na pfijeti deklarace se vyznamné podilel kardinal Beran, ktery svym vystoupenim na koncilu
nemalo pfisp€l svou moralni vahou k tomu, ze Prohlaseni o naboZenské svobodé bylo
koncilem pfijato. Na toto pfijeti naléhali predevSim biskupové severoamericti a biskupove ze

zemi, kde demokraticko-horizontalni systém byl uz dobte Zabéhnu‘[}'l.192

Diginitatis humanae lze nahlizet ze tii dilezitych bodi. Jednak je to cirkevni piijeti ustavné
garantované nabozenské svobodu jako zakladniho lidského prava, které nesmi byt nikomu
upirano. Za druhé zadala Diginitatis humanae ndbozenskou svobodu pro cirkev a tfeti bod se
tykad vyzev moderni spole€nosti a toho, jak na né cirkev bude reagovat. Co se prvniho bodu
tyce, koncil uci, Ze vSichni lidé maji ze své ptirozenosti nezcizitelné pravo svobodné hledat
nabozenskou pravdu, zit, vyznavat své nabozenské presvédCeni a vyhledavat svédectvi své
vife, aniz by jim v tom kdokoliv branil. Tento princip je zakotven v tom, ze Bih uznava
hodnotu lidské osoby a zve ¢lovéka k dobrovolnému a nevnucenému pfilnuti k ndboZenské
pravdé. Akt viry je svou povahou svobodny a nelze ho vnutit ani pfika’tzat.193 Deklarace
Dignitatis humanae tedy neni dokumentem o nutnosti svobodného vyznavani katolické viry

ve svéte, ale pojednanim o ptirozeném pravu kazdého ¢lovéka hledat pravdu, které vychazi
z dastojnosti jedince. 194

Diginitatis humanae je rozdélena do dvou ¢asti a kazda ¢ast do sedmi ¢lankt. Prvni Cast je
nazvana Obecna nauka o naboZenské svobodé, druha ¢ast se jmenuje NaboZenska svoboda

ve svétle zjeveni.

Clanek 1 Hovofi o svobodg, kterd vyplyva z lidské distojnosti. Diky tomu, Ze si lidé stale

vice a vice uvédomuji svoji dlstojnost, zadaji, aby mohli jednat podle vlastniho usudku.

Clanek 2 Obsahuje prohlaseni o ndbozenské svobodé. Zdtraziuje nutnost zakotveni prava na

nabozenskou svobodu v pravnim fadu.

Clanek 3 Kazdy ¢lovék ma nejen pravo, ale i povinnost hledat svou naboZenskou pravdu
svobodnym badéanim, vyucovanim, ptemyslenim, atd. VSechny piikazy Boziho zdkona pak
clovek poznava prostrednictvim svého svédomi, v ¢emz se mu nesmi branit, ani ve skutcich,
které Cini skrze své nabozenské vyznani. Obcanskd moc, ktera se stard o obecné blaho mé pak

nad ochranou této svobody bdit.

192 Srov. SKALICKY, K. Lidska prava jako. ..str.
19 groy. Napt. Dulles, Avery kardinal. Nabozenska svoboda: Zména a vyvoj. IN Teologické studie 1/2005, s.
194 Srov. PESCH. Druhy ..., s. 297.
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Clanek 4 V kazd¢ spolecnosti, ve které se uplatiiuje pravo na naboZenskou svobodu, je tieba
ustanovit normy, které pravo na nabozenskou svobodu upravuji. Je tieba, aby se ve
spolecnosti zachovéavala zasada osobni spolecenské odpovédnosti. Nesmi byt poruSovana

prava ostatnich obcantl, stejné jako spole¢né blaho.

Clanek 5 Kazdé roding piislusi pravo na svobodné uspofadani domaciho nabozenského
zivota pod vedenim rodi¢t. Rodi¢e maji také pravo urcit zptisob nabozenské vychovy svych
déti podle vlastniho nabozenského presvédéeni. Détem nesmi byt vnuceno vyucovani, které se
neshoduje s ndbozenskym presvédcenim rodic¢i nebo zplisob vychovy, z néhoz je naboZzenské

vzdélani uplné vylouceno.

Clanek 6 Obecné blaho spole¢nosti je souhrn Zivotnich podminek, s jejichZ pomoci mohou
lidé snaze dosdhnout své dokonalosti. Mezi tyto podminky patii také nabozenska svoboda.
Tuto svobodu maji pravo chranit obcané, spoleCenské skupiny, cirkve, kazdy sobé vlastnim
zpuisobem. Nejvice se vSak o to ma zasazovat statni moc zakony a jinymi prostredky tak, aby
obcané méli moznost uzivat ndbozenskych prav a plnit ndbozenské povinnosti. Také se ma
statni moc postarat, aby rovnopravnost obcanli nebyla nikdy poruSovana z nabozenskych

divoda.

Clanek 7 Préavo na svobodu nidboZenstvi v lidské spole¢nosti podléhd uréitym normam, které
ho upravuji. Ma byt zachovana mravni zdsada osobni a spolecné odpovédnosti: jednotlivei i
spolecenské skupiny maji mit na zfeteli prava jinych lidi, své povinnosti k jinym i ke
spoleénému blahu. Se vSemi je tfeba jednat podle zasad spravedlnosti a lidskosti. Obcanska
spole¢nost ma pravo chrénit se proti zneuziti pod zaminkou nébozenské svobody. Svoboda
musi byt ¢lovéku pfiznana v co nejvétSim rozsahu a nema byt omezovana, leda tehdy a v té

mife, jak je to nutné.

Clanek 8 Na jednu stranu hrozi lidem ztrata svobody rozhodovani, ale ba druhou stranu lidé
pod zdminkou svobody odmitaji jakoukoli podfizenost a poslusnost. Je proto potieba
vychovavat lidi oddané mravnimu fadu, poslusné zakonité autority a milujici pravou svobodu.

Nébozenska svoboda ma tedy také slouzit k vétsi odpoveédnost ve spolecenském zivoté.
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7.5 Lidska prava a pravo na nabozenskou svobodu na Il. vatikanském
koncilu, shrnuti

Druhy vatikansky koncil tedy znamenal pro chépani lidskych prav znaény posun. Je to patrné
hlavné z celkového otevieného postoje snému, ktery tim otevira problematiku i do dalSich
oblasti, jako je naruSovani lidské diistojnosti, antisemitismus, genocida, diktatura, prava
narodll a mensin, nacionalismus, demografické problémy, obansky Zivot a zodpovédnost,
cenzura, deportace, zbrojeni, mir, hospodafstvi a prace, solidarita, socialni jistoty a dalsi

problémové okruhy, S ideou a dodrzovanim vsech lidskych prav souviseji. 1%

Pritom koncil nevoli diivéjsi zpisob odsuzujicich vyroki, naopak poprvé v cirkevni historii
vyzval vSechny (nejen) kfestany k rozjimani formou pastoralni konstituce Gaudim et spes.
Vyznamné poselstvi snému je to, Ze v podstaté nema vyhrady k formulaci lidskych prav
takovym zpisobem, jakym je formulovala OSN ve VSeobecné deklaraci lidskych prav.
Myslenkovy obrat, ke kterému ohledné¢ lidskych prav na II. vatikanském koncilu dochézi (t;.
komplexni pfijeti lidskych prav), je vSak jen zdnanlivy a nebyl by mozny bez udalosti, které
mu ve svété predchazely a celkového vyvoje smefovani spolecnosti. Karel Skalicky k tomu
dodava, ze velmi dalezitym faktorem pro pochopeni tohoto obratu je spolecensky kontext.
Negativni vyroky papezii ohledn€ lidskych prav je nutné tedy chapat v tehdejSim

196

spolecenském kontextu.”™ Jelikoz tehdejsi chapani lidskych prav bylo silné dobové a

cirkevné- politicky podminéné, nelze ona papezska prohlaseni nahlizet veskrze negativné.

,» Tak zvany prumyslové rozvinuty euroatlanticky svét byl spoleCenskym kontextem, ktery se
hluboce lisil od toho kontextu, ve kterém myslel Pius VI., kdyz odsuzoval ProhlaSeni prav

RO N 197
¢loveka a obcana jako obludné.*

Pravo na nabozenskou svobodu nemélo na koncilu pouze zastince, pifestoze deklarace

1
h. 1% L, Tam

Diginitatis Humanae, byla pfijata pomérem hlasi 2308 proti 70 pii 8 neplatnyc
bylo totiz jeste nemalo biskupii, kteri svou formaci a svym srdcem Ipéli na vydobytcich
papezské revoluce a jejiho aristokraticko-vertikalniho systému i presto, zZe tyto vydobytky uz

ubthali do vytracena. Nevzali prosté na védomi, Ze ve svété uz previlada podstatné odlisny

' Srov. BREINDL, F. Vztah... Str. 79

1% Srov. SKALICKY, K. Lidské prava ve spoleGenském kontextu jako hermeneuticky problém. Kiestanska
revue LXVIII, 1/2001, Str. 5-6.

Y7 SKALICKY, K. Lidska prava ve spoletenském kontextu jako hermeneuticky problém, str. 5

198 Srov. RAHNER. Vieobecny tivod. In Dokumenty ..., str. 559
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system demokraticko-horizontalni. Vytrvale opakovali, Zze bludu nemohou prisluset zZadna

. . L L «199
prava, odvolavali se na odsouzeni lidskych prav.

Jednim z odptrct, byl napiiklad Marcel Lefebvre, francouzky arcibiskup, obhdjce katolické
tradice a zakladatel Knézského bratrstva sv. Pia X. V ¢em se jeho postoj tak 1i8i? Arcibiskup
Lefevbre se jiz pted zahajenim koncilu zasazoval o potlaceni liberdlnich ideji v cirkvi, s ¢imz
souvisi 1 jeho nepfijeti lidskych prav. Na snému pak v §ifeni svého nazoru pokracoval, nebot’
se zde vyrazn€ angazoval na strané tradi¢nich katoliki a proti ,,protestantizaci cirkve. Tvrdil,
7e ohledné prava na nabozenskou svobodu se cirkev odchylila od své nauky a to bylo pro néj
nepiijatelné. Bojoval proti reformaci, liberalismu, modernismu v teologii, pastoraci a v
liturgii. Boufil se proti vS§emu, co m¢lo katolickou cirkev pfiblizovat dne$nimu svétu. Jeho
ptanim bylo héjit katolickou viru dle tradi¢niho uceni cirkve a svého svédomi, nem¢l vSak

podporu papeze, a tak se svého Ufadu v roce 1968 vzdal.?®°

Vysledkem toho bylo zalozeni
Knézské bratrstva sv. Pia X. v roce 1970. Nepovolenym vysvécenim ¢tyt biskupt v roce 1988
(tfi roky pfed svou smrti) se vSak dostal do rozporu s cirkvi. Vysvéceni biskupové byli
exkomunikovani. Exkomunikace znich byla snata az 21. ledna 2009 o coz se zaslouzil

nyn&j$i papez Benedikt IX.

Jako nasledek vlivu koncilu pro soucasnou dobu byl napiiklad vznik rady lustitia et pax pfti
mistnich cirkvich, vétSinou jako soucast biskupské konference. Oficidlni popis jeji Cinnosti je
tento: ,, Rada se zabyvad dodriovanim lidskych prav v Ceské republice i ve svété a vystupuje
proti jejich porusSovani. Sleduje socidlni, ekologické a spolecenské problémy Cceské
spolecnosti. Predklada jejich analyzy a usiluje o hledani takovych pristupii k jejich reSeni,
ktera nezesiluji napéti mezi spolecenskymi skupinami. Seznamuje verejnost se socialnim

ucenim cirkve. Predsedou Rady je biskup Vaclav Maly. 201

Rady lustitia et pax maji reagovat predevs§im na problémy regionalniho charakteru, jejich
predstavitelé ale mohou a maji poukazovat i na problémy mezinarodni i celosvétové.
Piikladem muZe byt iniciativa predsedy rady Iustitia et pax pii Ceské biskupské konferenci
Véclava Malého proti stithani oponenti kubanského prezidenta Fidela Castra, jehoz justice v

202

roce 2003 odsoudila skupinu disidentd k dlouholetym trestim vézeni.”* ,,Prohlaseni ceské

rady lustitia et pax mélo svou legitimitu jak kvuli zkuSenosti naseho naroda s komunistickou

199 SKALICKY, K. Lidska prava ve spolecenském kontextu jako hermeneuticky problém, str. 5
200 rqy., http:/katolikrevue.ath.cx/osobnosti/lefebvre/svetec_nebo_rebel.htm

2% \nww.iupax.cz

202 Srov. BREINDL, F. Vztah ... Str. 102
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diktaturou, tak i s osobni zkusenosti Vaclava Malého s nespravedlivym stihanim. Podobné
reagovala i ceskd Rada i na situaci v dalSich komunistickych nebo postkomunistickych
zemich, napriklad v Ciné, Bélorusku ¢i Moldavii. Do pozadi se ale nedostavala ani domaci
témata, jako pracovni podminky zaméstnancii obchodnich retézcui, zadluzovani domacnosti,

. v . v ;o T vr 203
postoj spolecnosti k obétem domdaciho ndsili a dalsi.

Dulezitym pocinem rady lustitia et pax v poslednim obdobi byla piiprava kompendia
socidlniho uceni katolické cirkve. Dokument ,,Kompendium socidlni nauky cirkve* cirkev
Z povéteni Jana Pavla II. schvalila na svém celosvétovém fimském zasedani na podzim Vv roce
2004 s cilem podpoieni a povzbuzeni puisobeni kiest'and na spolec¢enském poli. Kompendium
socialni nauky cirkve formuluje priority katolické cirkve v oblasti dohledu nad spole¢enskym
zivotem. Kompendium je koncipovano jako souhrn dosavadni socialni nauky cirkve,
neformuluje tedy novou nauku, ale schrnuje podstatné vypovédi dosavadnich dokumentd, v
pfipad¢ problematiky lidskych prav to jsou zejména socidlni encykliky a dokumenty 2.

o . . 204
vatikanského koncilu.

Lidska prava a svoboda jsou v kompendiu shrnuta ve tieti kapitole
Lidskéd osoba a jeji prava. Tato kapitola je prodchnuta personalistickym principem, tj.
myslenkovym hnutim, které zdiraziuje jedine¢nou hodnotu lidské osoby. Z této hodnoty pak
vychdzi lidské4 distojnost. ,, Spravedlivou spolecnost je mozno uskutecnit jediné tehdy, pokud
je zaloZena na ucté k transcendentni dustojnosti lidské osoby. Osoba totiz predstavuje

205 . s 1
Kompendium pise, ze cirkev vidi

posledni cil spolecnosti, ktera je k osobé zamérena.
Vv lidskych pravech, jak je formulovala deklarace Diginitatis humanae mimotadnou piileZitost
pro cirkev. JelikoZz je Kompendium vlastné komentované schrnuti vySe jmenovanych
dokumentii a encyklik, je na ném pravé proto patrny veliky posun (nikoliv obrat!) v chédpani
lidskych prav. Kompendium tato prava jesté vice rozsifuje a specifikuje. Kompendium dale
popisuje nékteré vyzvy, s nimiz se musi soucasnd debata o lidskych pravech vypotadat. Zde
se jedna napfiklad o kategorizaci lidskych prav, problém jejich vymahatelnosti, otdzku

povinnosti, ktera se s lidskymi pravy snoubi a podobné.zo6

2% Tamtéz ... Str. 102

29 Tamtéz, str. 104

205 Kompendium socidlni nauky cirkve, str. 94, ¢l. 132, Papezska rada pro spravedlnost a mir
2% BREIND, F. Vztah Vatikénu... str. 105
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8.  Jan Pavel IL. a jeho postoj k nabozenské svobodé

8.1. Encyklika Centesimus annus- papez Jan Pavel I1.(1991)
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9.  Katolicka cirkev a otazka nabozenské svobody, vyvoj politické situace
v Ceskoslovensku po roce 1948

Po nastupu totality v roce 1948 se v Ceskoslovensku dramaticky zménila situace,
proticirkevni reZim v €ele s Komunistickou stranou zahnal cirkev do defenzivy. Cirkev
v souladu s encyklikou Divini Redemptoris Pia XI. komunismus odmita jako s katolickou
virou zcela neslu(:iteln}'/m.207 ., Proti neopravnénym ndsilnostem poskozujicim cirkev
biskupové argumentovali odvolavkami na Bozi prava, coz sice nemohlo nedojimat cloveka
vericiho v Boha, ale co bylo smésné v ocich reZimu, ktery svou programovou ideologii
zadného Boha neuznaval. Dochazi tak k frontalni srazce, pri niz byla katolicka cirkev srazena

« 208 y . — - . - %o v e
To mélo za nasledek agresivni proticirkevni akce. Dochazi k rozpraseni radi

na kolena.
a internaci 10 000 feholnikd a feholnic v ramci Akce K a k deportaci 200 ze 300 knézi
feckokatolické cirkve v rdmci Akce P. Béhem 50. let byly zinscenovany monstrprocesy
spojené s dlouholetymi tresty asi 1 000 knézi a feholnikl, asi 20 konci Zivot ptedcasné
justic¢ni vrazdou nebo smrti ve vazbé ¢i vézeni. Jakoz elita ndroda tak i cirkevni elita z fad
feholnik®, biskupti, Orld a Lidovcl ¢i obecné intelektualt byla véznéna nebo internovana.
Mnohym knézim byl odebran souhlas s vykonem sluzby, nebo byli alesponi ptelozeni do
mrtvych farnosti, zbytek byl zastrasen, izolovan a dezinformovén. Je zruSeno cirkevniho
Skolstvi, paralyzovany teologické fakulty a zalozena kolaborantskd Katolické akce Mirové
hnuti katolického duchovenstva. Tolerovany byly jen formalni projevy religiozity, jako napf.
svatosti. Po tuto dobu se cirkev mohla ve skrytosti projevovat jen fidce. V Brné Stanislav
Kratky organizuje tajné teologické studium. FrantiSkdni a salesiani se pokousi o pokracovani
existence, salesiani se zaméfuji s vyuzitim odkazu svého zakladatele Dona Bosca na praci
s mladezi a provadi prvni tdbory pro mladez. Laici vytvaii duchovni spolecenstvi piedevsim
okolo svych rodin nebo piatel. V zalafich véznéni knézi organizuji pro spoluvézné studium a

udéluji jim svatosti.

9.1 Skryté cirkev

27 Srov. SKALICKY, K. Radost a nadgje, str. 30
208 Sroy. Tamtéz, str. 30
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V tuto dobu se v Ceskoslovensku objevuje tzv. Podzemni cirkev, nebo také skryta, tajna &i
mlcici cirkev. Je to obecné oznaceni aktivit mistni cirkve, které z divodu pronasledovani
kfestani nemohou byt vykonavany vetejné. Do skrytosti se podle miry represi presouva cast
(napt. teologické studium, vychova mladeze, samizdat, naboZzenské spolky ¢i neformalni
komunity, sama kiestanska praxe) nebo veskera ¢innost cirkve (véetné svéceni a ¢innosti
kléru). Tajnd ¢innost je pak navenek prezentovana jako nendboZenska soukromd aktivita.
Snahou je také udrzet existenci kléru, ktery miize rozsifit pouze biskup. Proto papez udélil
mistnim cirkvim soubor dispensi - tzv. mexické fakulty, které zjednodusovaly nabozensky
zivot cirkve v ohrozeni. Tajné¢ vysvécenym biskuptim (tj. nevefejné a bez nutného statniho
souhlasu) se vSak skryvat svoji ¢innost dlouhodobé pied StB nedafi. Novi kné€zi jsou sv&ceni
zpravidla tajnymi biskupy. Tajné vysvéceno bylo v 50. letech celkem 12 biskupt, mezi nimi

naptiklad Frantisek Tomasek, budouci arcibiskup a kardinal.

Skryta spolecenstvi si dodnes uchovavaji svoji pusobnost v mnoha mistech svéta, kde se
nemohou z divodu pronasledovani a projevovat naplno. Aktivity mistnich cirkvi se
odehravaji napiiklad v Cing, diive v zemich vychodniho komunistického bloku. Paralely Ize
hledat i na pocatku 20. stoleti v Mexiku, v 17-19. stoleti v Japonsku a aZ po pronasledovani

kiest’ant antickém Rimé.

9.2 Normalizace

Od konce 60 do zacatku 70. let dochazi k obmékceni rezimu, propousténi véznii na amnestie,
rehabilitace, obsazovani nckterych volnych biskupskych stolct, ¢ast duchovnich ziskava
statni souhlas. Cirkev obnovuje ¢ast svych Cinnosti, ozivaji formalné¢ dosud nezrusené tady,
ucitelé se vraci na teologické fakulty. VétSina vSak dosud tajnych aktivit neni zvefejnéna a

proziravé se vyckava.

Po okupaci pfichdzi vSak normalizace a represe rezimu zacinaji nanovo, tentokrate vSak
predevsim ve formé policejni Sikany, odebirani statnich souhlas, propousténi ze zaméstnani,
infiltraci agentii a spolupracovnikii StB do cirkve a az na vyjimky bez ambici fyzické

likvidace osob. Polovina ze dvou tisic farnosti nema farare, obsazena jsou 2 ze 17 diecézi.

Proto se opét Cast aktivit piesouvd do skrytosti, pfedevSim duchovni Zzivot, teologické
studium, studium bohoslovi a feholni fady viibec. Podzemni cirkev se personalné prolinala
nebo stykala s vefejnou cCasti cirkevni hierarchie tam, kde byla divéra, ze nedochazi ke

kolaboraci s rezimem. Vetejné byly provadény také tolerované nabozenské ukony, jako jsou

69



svatosti, navstévy bohosluzeb. Snahou bylo i1 napojit ndbozensky disent s kulturnim a

politickym (Charta 77).2°

Svéceni tajnych knézi vykonavali bud’ tajni biskupové, nebo oficialni biskupové z Polska
(Karol Wojtyla) a z vychodniho Némecka. Nékteré Cinnosti se v oficialnich i skrytych
strukturach cirkve daii koordinovat diky tfem tajnym grémiim s dobrym napojenim na

Vatikan a arcibiskupa Tomaska, které tvorili feholnici, klérus, laici.

Cirkev je po Druhém vatikanském koncilu, jak je psano vyse pfiblizena svétu. Vatikan vede
skrze Agostina Casaroliho vyjednavani o "modus vivendi". Pestoze z komunikace se skrytou
cirkvi zaznivé jasny hlas: "rad¢ji zadné biskupy, nez kolaboranty" jsou v roce 1972 vybrani
kandidati a posléze vysvéceni na biskupy. Vzhledem ke svému ¢asto neformalnimu zékladu
byla podzemni cirkevni aktivita velmi ekumenicka (t.j. s dobrymi vztahy mezi riznymi
cirkvemi a denominacemi) a ochotné navazovala na modernizacni tendence Druhého

vatikédnského koncilu.[zdroj?]

9.3  Sdruzeni katolického duchovenstva — Pacem in terris (SKD PIT)

10. Charta 77 - okolnosti jejiho vzniku

Odpor ceské spoleCnosti proti komunistické diktatufe se promitl do vzniku neformalni
obcanské iniciativy, ktera kritizovala politickou a statni moc za nedodrzovani lidskych a
obcanskych prav, k jejichz plnéni se zavazala pfi podpisu Zavérecného aktu Konference o
bezpecnosti a spolupraci v Evropé v Helsinkach. Pojmenovana byla podle dokumentu Charta
77. Autory, organizatory a mezi prvnimi signataii byli Jan Patocka, Jiti Némec, Vaclav Havel,
Ladislav Hejdanek, Zden¢k Mlynaf, Pavel Kohout, Petr Uhl, Ludvik Vaculik a Jifi Hajek.
Prvni mluv¢i profesor Jan Patocka byl také prvni obéti represi komunistického rezimu vici

signatafim Charty 77, kdyz 13. biezna 1977 po nékolikahodinovém vyslechu zemfel. Jeho

29 Srov. LISKA, O., Cirkev v podzemi a spoledenstvi Koin6tés str. 27-42
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pohieb v Bievnové se stal vyznamnou udélosti protikomunistického odporu. Nekrolog cetl
Ladislav Menzel, ktery v cervenci nasledujiciho roku pred¢asné zemfiel. Signatari
reprezentovali odlidnd povolani, politické postoje i nabozenska vyznani. Rada z nich se

vyrazné€ zapojila do vetejného zivota po Sametové revoluci v roce 1989.

Prestoze byl pocet signataiit Charty vzhledem k celkovému poctu obyvatel maly, je dnes
Charta 77 povazovana za jednu z nejvyznamnéjSich akci odporu vici predlistopadovému
rezimu v obdobi normalizace po roce 1968. Nadéje na ovlivnéni situace v jedné ze zemi
byvalého sovétského bloku se vSak vyplnily jen ¢astecné, piestoZze Charta méla u prostych lidi
obrovské sympatie. Na rozdil od o tii roky pozdéji zalozeného polského odborového hnuti
Solidarita, které se brzy stalo masovym, vyzvalo komunisticky rezim ke stfetu v boji o

politickou moc a pozdéji i ptispélo k jeho padu.

Do piipravy dokumentu Charty 77 se zapojili také mnozi katoli¢ti duchovni, jako naptiklad
Vaclav Maly, Otto Madr a Josef Zvéfina. V 70. letech byl ale dialog s disidentskym
prostiedim pro cirkev slozity a obtizny a ucast katolikii v Chart€ 77 vyvolavala rozporuplné
reakce. Tehdejsi arcibiskup Tomasek nehodnotil Chartu 77 piili§ kladné. Bylo to dano jeho
vyhradami ke spolupraci s marxisty a byvalymi ¢leny KSC (jako napf. byvaly ministr §kolstvi
v 60. letech Jifi Hajek). Pravé knézi jako Madr, Zvétina a Maly se ale nakonec stali
nejbliz§imi duchovnimi poradci arcibiskupa TomaSka a pfispeli k prehodnoceni jeho

stanoviska k tomuto dokumentu.

10.1 Protagonisté Charty 77

10.2 Piehled dokumentl Charty 77

10.3 Otéazka lidskych prav na piikladu nabozenské svobody v dokumentech
Charty 77

10.4 Reakce katolické cirkve na zalozeni Charty 77

11. Zavér- Cirkev vs. Lidska prava, shrnuti nejdulezitéjsich otizek a vhled do

budoucna

mozna by stilo za to se zamyslet v ramci téch vyhledi nad tim, kam se posunuje otazka
lidskych prav dnes. Pravo na naboZenskou svobodu se opét dostiva do problému —
tentokrat kviili ,,pravim* homosexuali (v nékterych zemich uz byli obZalovani kazatelé,
kdyzZ citovali biblické odsouzeni homosexuality), genderové a politické korektnosti apod.
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